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ÖNSÖZ 


Allah'a hamd, Resül'üne salâtü selâm olsun. 


Yaşam şekli olarak Resülullah (sallallahu aleyhi vesellem] Ve 
sahabenin hayatında mevcut olan tasavvuf, ilk başlarda 
bu isimle anılmamaktaydı. Zira her şeyleriyle Resülullah”ı 
(sallallahu aleyhi vesellem] örnek alan, onun gibi yaşamaya, gi- 
yinmeye, gezmeye çalışan arkadaşları sahabe; yaşadık- 
ları da İslâm ismiyle anılmaktaydı. Bu da başka bir isimle 
anılmaya gerek bırakmayacak kadar yüce ve anlamlıydı. 


Fetihlerle beraber genişleyen İslâm coğrafyası bera- 
berinde zenginlik de getirdi. İlk başlarda ağırlıklı olarak 
zühd hayatı yaşayan, dünyaya ve mala önem vermeyen 
insanlar azalmaya, artan zenginlikle beraber dünya- 
ya daha çok değer verenler ise çoğalmaya başladı. Bu 
durumdan rahatsız olan zühd sahibi bazı müslümanlar, 
dünyadan ve dünya malından uzaklaşmak, zühde dayalı 
bir hayat sürdürmek amacıyla, sahabenin yaşadığı gibi 
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yaşamaya çalıştılar. Dünya malına önem vermeyen bu 
kesim, yünden (süf) yapılmış değersiz elbiseler giydiler. 
Kendi aralarında herkesin anlayamayacağı birtakım ¡sti- 
lahlar kullanılır oldu. Zühd hayatına önem veren bu kim- 
selerin etrafında zamanla insanlar toplanmaya başladı ve 
onlar gibi yaşayıp, onlar gibi giyinmeye, bu kimselerden 
takip ettikleri yolun eğitimini almaya ve eğitim alabile- 
cekleri mekânlar inşa etmeye başladılar. Daha sonraları 
bu kimselere, elbiselerine nisbetle yün giyen anlamında 
süfi, bahsettikleri ilme tasavvuf, takip ettikleri yola tari- 
kat, eğitim aldıkları yere hankah vaya tekke, eğitim veren 
zühd sahibi kimseye de mürşid veya şeyh adı verildi. 


Diğer İslâmi ilimler gibi kaynağı Kur'an ve Sünnet 
olmasına rağmen, bu yaşam şekli ve bunu anlatan ta- 
savvuf; sonradan İslâm'a sokulduğu, bid'at hatta küfür 
olduğu ve uzak durulması gereken bir ilimmiş gibi birta- 
kım aşırı ve haksız eleştirilere mâruz kalmıştır. 


Tasavvufa yapılan haksız eleştiriler karşısında bu ilmin 
erbabı da boş durmamış, gerçek tasavvufu izah eden ve 
savunan eserler kaleme almışlardır. Muhâsibi, Kuşeyri, 
Gazâli, Serrâc et-Tüsi gibi süfi şahsiyetlerin kaleme al- 
dıkları tasavvuf klasikleri dediğimiz eserler, hakikati anlat- 
mak ve bu ilmi tanıtmak üzere bu amaçla yazılmış kitap- 
lardır. İmam Süyüti de aynı amacı gütmüş ve bu nedenle 
kafa karışıklığını giderici eserler yazma yoluna gitmiştir. 


İşte bu çalışma hadis, tefsir, fıkıh ve benzeri İslâmi 
ilimler alanındaki başarısı ve eserleriyle ön plana çık- 
mış, Şafii mezhebinde de önemli bir yere sahip olan 
İmam Süyüti'nin, tasavvuf ve mutasavvıflar hakkındaki 
görüşlerini içermektedir. İmam Süyüti'nin tasavvuf ve 
mutasavvıflar hakkındaki görüşlerini yine bu ilimle ilgili 
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yazmis oldugu eserlerini incelemek suretiyle meydana 
gelen bu çalışmanın, söz ettiğimiz tartışmalara ışık tuta- 
cağı ve bu konuda kafa karışıklığı yaşayanlara yol gös- 
tereceğini ümit ediyoruz. 


Çalışmamız, bir giriş ve iki bölümden oluşmaktadır. 
Giriş kısmında İmam Süyütü'nin yaşamış olduğu döne- 
min siyasi, sosyoekonomik yapısı ile ilmi ve tasavvufi 
vechesi işlenmiştir. 


Birinci bölümde İmam Süyütü'nin hayatı, hocaları, ta- 
lebeleri, ilmi-edebi, tasavvufi şahsiyeti ile bağlı olduğu 
tarikat silsilesi ve eserleri ele alınmıştır. Zâhiri ilimler ala- 
nındaki eserleri üzerine çeşitli çalışmalar yapıldığından 
hakkında geniş bilgiler verildiğinden, hayatı ve söz ko- 
nusu eserleri hakkında az bilgi vermekle yetindik. 


Elinizdeki kitap, bilebildiğimiz kadarıyla ülkemizde 
İmam Süyüti'nin tasavvufi bağı ve bu alandaki eserle- 
ri hakkında yapılmış ilk Türkçe çalışmadır. Bu neden- 
le imamın tarikat silsilesi ve tasavvufi eserleri üzerinde 
daha çok durarak, daha detaylı bilgiler vermeye çalıştık. 


İkinci bölümde ise müellifin yazmış olduğu eserlerde 
yer alan tasavvufi görüşleri incelenmiştir. 


Bu alana ilgi duyan kardeşlerimize faydalı olmasını 
ümit ettiğimiz bu çalışmanın biz ve okuyucu hakkında 
hayırlara vesile olmasını diliyorum. 


Çalışmam esnasında ihtiyaç duyduğum eş-Şere- 
fü'-Muhattem adlı eseri bana yollayan ve bu konuda 
değerli bilgilerini benimle paylaşan, çok muhterem ho- 
cam Mustafa Tahralı Bey'e hasseten teşekkür ediyor ve 
kendisine Allah'tan sağlıklı uzun ömürler diliyorum. 
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Kusurdan hâli olmayan bir beşerin yaptığı her çalış- 
ma gibi bu çalışma da elbette kusurdan beri değildir. 
Hatalarımızı tesbit edip bize bildirecek olan dostlarımıza 
şimdiden teşekkür ediyorum. Muvaffakiyet Allah'tandır. 
Allah'tan geldik, dönüş yine O'nadır. 


Yrd. Doç. Dr. Ferzende İDİZ 
Van-2013 


GİRİŞ 


İMAM SÜYÜTİ'NİN [k.s] 
YAŞADIĞI DÖNEME GENEL BİR BAKIŞ 


Hadis ve tefsir başta olmak üzere hemen hemen tüm 
ilim dallarında yaşadığı asra damgasını vurmuş olan 
İmam Süyütü (kuddise sırruhü), etkisi günümüze kadar ulaş- 
mış önemli âlimlerden birisidir. İslâmi ilimlerin değişik 
dallarında otorite sahibi ve bu alanlarda ismini çokça 
zikrettirmiş olan Süyüti'nin, tasavvuf ve mutasavvıflara 
bakışı, bu konudaki fikir ve eserleri (en azından ülke- 
mizde) pek ön plana çıkmamıştır. Böyle önemli bir şah- 
siyetin, tasavvuf ve mutasavvıflara yaklaşımını araştırıp 
bilmek, özellikle bu alanda çalışma yapanlar açısından 
önem arzetmektedir. Ancak buna geçmeden önce 
İmam Süyüti'yi ve yaşadığı dönemi tanımak, konunun 
anlaşılmasına katkı sağlayacaktır. Zira kişinin, içinde 
yaşadığı devrin siyasi, askeri, sosyal ve ekonomik şart- 
larından etkilendiği; ilmi, kültürel ve fikri kişiliğin oluş- 
masında bu şartların önemli etkisi olduğu muhakkatır. 
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Biz de İmam Süyüti'yi ve tasavvufi yönünü anlatmaya 
geçmeden önce, içinde yaşadığı dönemin, siyasi, sos- 
yal, ilmi ve tasavvufi yapısına bakmanın yararlı olacağı 
kanısındayız. 


Siyasi Durum 


İmam Süyüti hazretleri, Memlükler döneminde Mı- 
sır'da yaşamıştır. Bu dönem; iç karışıklıkların yaşandığı, 
tahtın sürekli el değiştirdiği, iktidar mücadelesinin oldu- 
gu bir dönemdir.' Taht o kadar sık el değiştiriyordu ki 
Süyütünin altmış yıllık ömründe on üç sultan beş halife 
değişmiştir. 

Gördüğü sultanlar şunlardır: 

1. el-Melikü'z-Zâhir Seyfeddin Çakmak (1438/1453) 

2. el-Melikü'l-Mansür Osman b. Çakmak (857/1453 
kırk üç gün sürmüştür) 

3. el-Melikü'l-Eşref Seyfeddin İnal (1453/1461) 

4. el-Melikú”l-Múeyyed Ahmed b. İnal (865/1461 dört 
ay Ue gün sürmüştür) 

5. el-Melikü'z-Zâhir Hoşkadem (1461/1467) 

6. el-Melikü'z-Zâhir Yelbay (872/1467 iki ay sürmüştür) 

7. el-Melikü'z-Zâhir Temürboğa (872/1467 iki ay sür- 
müştür) 

8. el-Melikü'l-Eşref Seyfeddin Kayıtbay (1468/1496) 

9. el-Melikü'n-Nâsır Muhammed b. Kayıtbay (1496/ 
1498) 

10. el-Melikü”z-Zâhir Kansu b. Kansu (1498/1499) 


1 bk. Seyyid Bedi" el-Lahhám, e/-İmâmü”-Hâfız Celâlüddin Süyüti ve 
Cühüdühu fi'l-Hadís ve Ulümih, Dımaşk: Dâru Kuteybe, 1994, s. 27. 
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11. el-Melikü'l-Eşref Canbolat (1499/1501) 
12. el-Melikü'l-Âdil Seyfeddin Tomanbay (906/1501 
üç ay sürmüştür) 
13. el-Melikú”l-Esref Kansu Gavri (1501/1516). 
Yaşadığı dönemin halifeleri de şunlardır: 


1. el-Müstekfi-Bilâh (Süleyman b. Mütevekkil, 
1441/1451) 


2. el-Kaim-Biemrillân (Hamza b. Mütevekkil, 
1451/1455) 


3. el-Müstencid-Bilâh (Yusuf b. Mütevekkil, 
1455/1479) 


4. el-Mütevekkil-Alellah (Abdülaziz b. Yakub b. MÚ- 
tevekkil, 1479/1497) 


5. el-Müstemsik-Billâh (Yakub b. Abdülaziz Müte- 
vekkil, 1497/1508).2 


Görüldüğü gibi bazı sultanlar, kırk gün bazıları da bir- 
kaç ay tahtta kalmıştır. Bu da dönemin ne denli karışık 
olduğunu göstermektedir. 


İmam Süyütü'nin (kuddise sırruhüj yaşadığı dönem, Osman- 
"nın en güçlü dönemleri olan 2. Murad (824/1421), Fâtih 
Sultan Mehmed (855/1451)? ve 2. Bayezid (886/1481) 
devrinin bir kısmına rast gelmektedir. Bu devir, İmam Sü- 
yüti hazretlerinin içinde bulunduğu Memlükler açısından 
kargaşa dönemidir. Osmanlı'nın Memlükler'le ilk müna- 


2 Süyüti, Târihu'-Hulefâ, (baskı yeri ve tarihi yok], Dárú's-Sekáfe, s. 
545-550; Lahhâm, Süyüti, s. 32; Tabbâ', İyâz Halid, Celâlüddin Süyüti, 
Dımaşk: Dárú'l-Kalem, 1417/1996, s. 18-19; Recep Aslan, Süyüti'nin 
Hadis İlmindeki Yeri (doktora tezi, 2007), Ankara Üniversitesi Sosyal Bi- 
limler Enstitüsü, s. 5. 


3 bk. İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Osmanlı Tarihi, Ankara: Türk Tarih Kuru- 
mu Basımevi, 1988, 1/375-452. 
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sebetleri 14. asrın ikinci yarısından itibaren dostane bir 
şekilde başlamış, Yıldırım Bayezid döneminde sekteye 
uğramıştır. Çelebi Mehmed'in daha sonra tekrar tesis et- 
tiği dostluk 2. Murad döneminde Dulkadıroğulları sebe- 
biyle tekrar bozulmuş ve bu ilişki bazan düzelerek bazan 
bozularak Il. Bâyezid zamanına kadar sürmüştür. Mem- 
lükler'in Cem Sultan'a hüsnükabul göstermeleri durumu 
iyice bozmuştur. Yapılan muharebeler sonunda münase- 
betler tekrar düzelmişse de Mercidâbık ve Ridâniye se- 
ferleriyle son bulmuştur.* 


İmam Süyüti de [kuddise sirruhú] yaşadığı dönemi ve 
sultanları hatalarından dolayı eleştirmiştir. Selefin yo- 
lunu takip ederek ilişkilerini asgari seviyede tutmuştur. 
Sultan Eşref Kayıtbay, kendisini her ayın ilk günü diğer 
dört mezhebin başkadılarıyla beraber saraya gitmesini 
istemişse de gitmemiştir. Daha sonra 891(1486) yılında 
sultanın attan düşerek ayağını kırması üzerine ziyareti- 
ne gittiğinde, sultan kendisini Baybarsiyye Hankahı'nın 
şeyhliğine atamışsa da o, buraya bundan sonra hiç uğ- 
ramamıştır. Sultanın 899 yılında kendisini türbedeki di- 
ğer süfilerle birlikte ziyaret etmesi için emir çıkarması 
Üzerine saraya başında taylesan denilen bir tür sarıkla 
gitmiş, sultan sadece Mâlikiler'in bu sarığı sardıkları- 
nı zanettiğinden bunun sebebini sorunca İmam Süyüti 
(rahmetullahi aleyh), taylesan sarmanın sünnet olduğunu 
ve dört mezhepte de takılması gerektiği cevabını verin- 
ce, sultan kızmış ve “Senin yaptığın kibirden başka bir 
şey değildir” demiştir. Bu ziyaretten sonra da e/-Ehâdi- 
sü'/-Hisân fi Fazlı't-Teylesân isimli risâlesini yazmıştır.9 


4 bk. Uzunçarşılı, Osmanlı Tarihi, 2/162-279. 
5 Aslan, Süyüt, s. 6-7. 
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Bundan sonra sultan kendisini birkaç defa saraya 
çağırmışsa da İmam Süyüti hazretleri, selefin sünneti- 
ne aykırı olur diyerek gitmemiştir. Sultandan gelen bir 
elçi, tehditler savurarak saraya gitmesi için ikna etmeye 
çalışır. O da elçiden sultana şu söylediklerini iletmesini 
ister ve şöyle der: “Sultanın tahtta olduğu otuz yıllık süre 
içerisinde, aramızda hiçbir uyuşmazlık olmadı; ben hep 
onun için dua ettim ve ondan hiçbir ihsan beklemedim. 
Eğer o benim sünnete ittiba etmeme sesini çıkartmazsa 
ne güzel, yok eğer buna sinirlenecekse, ben Resülullah'a 
(sallallahu aleyhi vesellem] beni koruması için dua ederim.” 


Sultan, kadılarla yaptığı toplantıda İmam Süyütü'nin 
(kuddise sirruhú] bu yaptıklarının fetvasını ister, hiçbiri 
İmam Süyütü'nin (kuddise sirruhá] bu tutumunun sünnete 
uygun olduğunu söylemez. Bunun üzerine İmam Süyüti 
(kuddise sirruhú], sürdürdüğü şeyhlik görevini bırakır ve 
Mâ Revâhu'i-Esâtin fi Ademi'i-Mecil ila's-Selâtin isimli 
eserini yazar. Buna üzülen Sultan kendisini tekrar çağır- 
dıysa da İmam Süyüti hazretleri gitmez ve sultan 1496 
yılında vefat eder. 


İmam Süyüti'nin (kuddise sirruhá], sünnete bağlılıktan 
doğan sultanlara karşı bu mesafeli duruşu daha sonraki 
devirlerde de devam etmiştir. 


Kısaca İmam Süyüti hazretlerinin yaşadığı dönem 
siyasi yönden karışık ve kötü bir dönem olmuştur. 


6 bk. Abdülvehhâb b. Ahmed eş-Şa'râni, et-Tabakâtü's-Suğrâ (nşr. Ab- 
dülkadir Ahmed Atâ), Kahire: Mektebetü”l-Kahire, 1990, s. 31-34; As- 
lan, Süyüti, s. 8-9. 
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Sosyal ve İktisadi Durum 


Siyasi alandaki kötü gidiş, sosyal ve iktisadi alanda da 
görülmektedir. Uzakdoğu'daki gibi, kesin çizgilerle birbi- 
rinden ayırmak mümkün olmasa da, toplumu meslekleri 
ve faaliyetleri bakımından dörde ayırmak mümkündür. 
Buna göre toplum, sultan ve emirler, âlimler, tüccarlar 
ve çiftçiler-esnaf olmak üzere dört gruba ayrılmaktadır. 


Birinci grupta yer alan sultan ve ailesi, devlet im- 
kânlarından istifade ediyor olmaları bakımından iktisa- 
di yönden de durumları iyi idi. Devletin yegâne kaynağı 
olan arazinin en iyi olanı bunlar arasında pay edilmişti. 
İstedikleri gibi atama yapıyor ve yetki kullanıyorlardı.” 


Sultanlardan sonra âlimler geliyordu. Bunlar; fakihler, 
alimler, müderrisler, muhasipler, edipler ve kâtiplerden 
oluşmaktaydı. İstisnalar hariç, masrafları devlet tarafın- 
dan karşılanan bu kesim, özellikle hukuk, tedrisat, fetva, 
hitabet ve yazışma işlerini yürütmekteydiler.8 


Üçüncü tabakada tüccarları saymak mümkündür. 
Doğu ve batı arasında ticaret yapan kurumlar meydana 
getirmiş olan bu kesim, maddi yönden güçlü idi. Bu da 
onları sultanların yanında önemli kılmaktaydı. Zira zor 
zamanlarda bunlar, sultanlara (devlete) maddi yardımda 
bulunuyorlardı. Ancak buna rağmen bu sınıf da, baskı- 
lardan tamamen uzak değildi. Konan ağır vergiler işleri- 
ni zorlastiriyordu.? 


Sosyal katmanın geriye kalanı ise genel anlamda 
çiftçilerden, çeşitli esnaf, sanatkâr, tüketiciler ve işi ol- 


7 bk.Lahhâm, Süyüti, s. 37-41; Tabbâ', Süyüti, s. 23-24; Aslan, Süyüti, s. 10. 
8 bk. Aslan, Súyútí, s. 11. 
9 bk. Aslan, Súyútí, s. 11. 
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mayanlardan oluşmaktaydı. Bu tabaka öncekilere göre 
çok daha kötü şartlarda hayatlarını sürdürmekteydiler. 
Hasılatlarının ve erzaklarının bol olduğu dönemlerde 
ağır vergiler altında ezilen çiftçilerden bir kısmı, çiftçiliği 
terkederek soygunculuk ve yağmacılık yapmak zorun- 
da kalıyordu." 


İlmi Durum 


Siyasi, sosyal ve ekonomik açıdan çok kötü olan bu 
dönem, ilmi açıdan parlak bir devir yaşamaktadır. Mo- 
ğol istilası ve İspanyol zulmünden dolayı gerek dogu- 
dan gerekse batıdan kaçan ilim adamlarının önemli bir 
kısmının Mısır'a gelmesi, Memlük sultanlarının ilim ve 
ilim adamlarına imkânlar sunması ve ilmi desteklemeleri 
bunda önemli rol oynamıştır. 


Sâlihiyye, Nâsıriyye ve Kumciyye gibi medreselerde 
yapılan ilmi eğitim önemli bir yer tutmuştur. İlim ve ilim 
adamları için tesis edilen vakıfların çoğalması,'! Moğol- 
lar tarafından yok edilen İslâm eserlerini yeniden yazma 
gayretleri, âlimler arasındaki ilmi rekabet bu dönemin ilmi 
açıdan ilerleme katetmesini sağladığını söyleyebiliriz. '? 


İmam Süyütü'nin (kuddise sirruhú] yaşadığı dönemin ilmi 
merkezlerini üç başlıkta mütalaa etmek mümkündür. 
Bunlar medreseler, tekkeler ve camilerdir.** 


10 bk. Aslan, Süyüti, s. 12. 
11 bk. Lahhâm, Süyüti, s. 53; Aslan, Süyüt, s.14. 
12 bk. Aslan, Süyüti, s.14. 


13 bk. Tâhir Süleyman Hammüde, Celâlüddin es-Süyüti Asruhu ve Hayâtü- 
hu, Beyrut: el-Mektebetü'l-İslâmiyye, 1410/1989, s. 66; Emine Zengin, 
Süyüti'nin "Edebú'-Fútya" İsimli Eserinin Tahkiki (yüksek lisans tezi, 
2010), Uludağ Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü. 


18+¡maM SÜYÜTİ VE TASAVVUF 


Medreselerin başında yukarıda ifade ettiğimiz gibi 
Selahaddin Eyyübi'nin (rahmetullahi aleyh] inşa ettirdiği Sa- 
lihiyye Medresesi gelmektedir. | 


Tekkeler, daha çok tasavvuf gönüllülerinin merkez- 
leri olmakla birlikte ilmi faaliyetlere de katkı sağlayan 
mekânlardandır. Bunlar arasında özellikle Şeyhüniyye 
ve Baybarsiyye hankahları meshurdur.** 


Amr b. Ás'n (radıyallahu anh] (v. 43/663) inşa ettirdiği Amr 
b. Âs Camii diye meşhur olan külliye, sadece bir mescid 
değil, üniversite nitelikli bir eğitim kurumu fonksiyonunu 
icra etmektedir. İbn Tolun ve Ezher de bu türün meşhur 
órneklerindendir.** 


Kısaca bu dönem, medrese, âlim, sultan ve vakıflar 
kuran halk olmak üzere âdeta ilmi bir dayanışma sergi- 
lemiş ve oldukça önemli ilerlemeler katedilmiştir. 


Tasavvufi Durum 


İmam Süyüti (kuddise sırruhüj, Hüsnü'/-Muhâdara adlı 
eserinde, o güne kadar Mısır'da yaşamış ve kendi dö- 
neminde yaşamakta olan toplam doksan bir mutassa- 
vif sûfî ismi saymaktadır. Ancak tarikatları ve faaliyet- 
leri hakkında bilgi vermemektedir. Sayılan isimlerden 
Mısır'ın, ilk dönemlerden itibaren önemli mutasavvıflar 
barındırdığını söylemek mümkündür." 


Ebü'l-Vefa Teftâzâni (rahmetullahi aleyh], Mısır'da tasav- 
vufun tohumlarının ilk olarak Zün-nün el-Misrí (kuddise 


14 Hammüde, Süyüt, s. 59-73; Zengin, a.g.e., S. 6. 

15 Hammúde, Süyüti, s. 59-73; Zengin, a.g.e., s. 6. 

16 bk. Süyüti, Hüsnü'-Muhâdara fi Târihi Mısr ve'i-Kâhire (nşr. Mu- 
hammed Ebú'l-Fazl İbrahim), Kahire: Dâru İhyâi”l-Kütübi'l-Arabiyye, 
1387/1967, 1/511-530. 
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sirruhú] (v. 245/859) tarafından atıldığını söylese de” İmam 
Süyüti hazretleri, Mısırlı mutasavvıfları aktarırken Zün- 
nún'u (kuddise sirruha] on birinci sırada saymaktadır. !8 


Teftazâni'ye (rahmetullahi aleyh] göre, hicri 3. asırda Mı- 
sır'da tasavvufun gelişmesine katkı sağlayan iki önemli 
isim ise, Ebü Bekir ez-Zekk ik el-Mısri (kuddise sırruhü| ile 
Ebü'l-Hasan b. Bünnân el-Hammál'dir (kuddise sirruhú] (v. 
312/924). İlk dönemlerden beri var olan tasavvufi cereyan, 
hicri 4 ve 5. asırlarda da devam etmiştir. 6. asırda Şeyh 
Abdurrahim el-Ganal (kuddise sirruhú] (v. 592/1 196) tarafından 
kurulan büyük bir tasavvufi ekol ortaya çıkmıştır. '* 


Hicri 7. asır ise Mısır'da tarikatlar için tasavvufi yön- 
den birçok gelişmenin ortaya çıktığı dönemdir. Bu asır- 
da, Ebü'l-Feth Vâsıti (kuddise sırruhüj Mısır'a gelip yerlese- 
rek Rifâi tarikatını yaymış, onun daveti üzerine Bedeviy- 
ye tarikatının kurucusu olan Ahmed Bedevi'de (kuddise 
sırruhü| (v. 675/1276) Mısır'a gelip yerleşmiştir. Yine Şeyh 
İbrahim ed-Desüki (kuddise sirruhú] (v. 672/1273) Mısır'da or- 
taya çıkarken, Şeyh Ebü'l-Hasan eş-Şâzeli [kuddise sır- 
ruha] mağribden (batı) kalkıp Mısır'a gelip yerleşmiştir.” 


Bu döneme kadar Mısır'da var olan tarikatların özel- 
liği, teorik tasavvufi meselelere dalıp, spekülasyon yap- 
mak yerine, tasavvufun ahlâki pratik yönüne ağırlık ver- 
meleridir.?! 


17 bk. Ebü'i-Vefâ Teftâzâni, “Mısır'da Süfi Tarikatların Tarihi Gelişimi ve 
Günümüzdeki Durumları” (trc. Mustafa Aşkar), Ankara Universitesi 
İlâhiyat Fakültesi Dergisi, c. 35 (1996) s. 535. 


18 bk. Süyüti, Hüsnü'(-Muhâdara, 1/511. 


19 Teftâzâni, a.g.m., s. 535-536; Âmir en-Neccár, et-Turuku's-Süfiyye 
f'I-Misr, (baskı yeri ve tarihi yok], Dárú'l-Maárif, s. 95. 


20 bk. Teftâzâni, a.g.m., s. 536. 
21 Teftâzâni, a.g.m., s. 536-537; Neccár, et-Turuku's-Súfiyye, s. 98. 
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7. asirda górúlen bu olumlu gelisme sonraki asirlar- 
da da kendisini göstermiştir. İmam Süyüti hazretleri, 
Hüsnü'i-Muhâdara'da, yaşadığı hicri dokuzuncu asrın 
önemli süfileri arasında şunları saymaktadır: Yusuf b. 
İsmail b. Yusuf el-İnbâbi v. 823/1420), İbn Arab Ebü”l-Ab- 
bas Ahmed b. İbrahim el-Yemâni v. 813/1410), Ebü Bekir 
b. Abdullah b. Eyyüb b. Ahmed el-Melevi eş-Şâzeli (v. 
841/1437), Şeyh Şemseddin el-Hanefi Muhammed b. Ha- 
san b. Ali eş-Şâzeli (v. 847/1442), Şeyh Ebü'l-Abbas Ah- 
med b. Muhammed b. Abdülgani el-Mürsi (v. 861/1457), 
Ahmed b. İsmail b. Ebü Bekir b. Ömer b. Halid Şeyh 
Şehâbeddin el-Ebşiti (kuddise sırruhüm| (v. 888/1482).22 


Mısır'da süfi tarikatlarla ilgili ilk sistemli çalışmaya, 
Selâhaddin-i Eyyübi (rahmetullahi aleyh] döneminde rast- 
lanmaktadır. Onun süfi dervişler için yaptırdığı Saidüs- 
suadâ adlı hankah bunun göstergesidir. Mısır'da kuru- 
lan ilk hankah olma özelliğine sahip bu mekân için bir de 
vakıf kurulmustu.? 


İmam Süyüti hazretlerinin yaşadığı devlet olan Mem- 
lükler yönetiminde süfilerin gruplar ve tarikatlar olarak 
çoğalmaya ve tarikat yapısının teşekkül etmeye baş- 
ladığı görülür. Memlük sultanları birçok hankahlar inşa 
ettirmişlerdir. Tarikat şeyhleri de dönemlerindeki sultan- 
lara, düşmanlarına karşı yapılan savaşlarda tam destek 
vermişlerdir.2* 


Memlük sultanları, mutasavvıfları koruyup kollamış, 
kendilerine hankahlar tahsis etmişlerdir. Mısır'da yapılmış 
olan hankahların en az yirmi tanesi Memlükler'in deste- 


22 bk. Süyüti, Hüsnü'(-Muhâdara, 1/529-530. 
23 Teftâzâni, a.g.m., s. 538; Neccâr, et- Turuku's-Súfiyye, s. 23. 
24 Teftázání, a.g.m., s. 538. 
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ğiyle inşa edilmiştir. 14. yüzyıla gelindiğinde, bu hankah- 
larda yüzlerce süfi barınmaktaydı ve bunlar düzenli ola- 
rak aylık alıyorlardı. Buna karşılık, hankahlarda imamlık, 
Kur'an okuma gibi görevleri ifa ediyorlardı. Dönemin emir 
ve sultanları, hankahlarda icra edilen zikir meclislerine sık 
sık katiliyorlardi.% Bu da bu dönemin tasavvufi açıdan 
huzurlu ve olumlu geçtiğini göstermektedir. 


Hankahlara ve süfilere hizmet etmek üzere birçok 
vakıf tahsis edilir, beş vakit namazdan birinin veya 
birkaçının ardından derhal zikir meclisleri oluşturulur, 
Âyetü'l-kürsi, İhlâs, Fâtiha ve Muavvizeteyn diye bili- 
nen son iki süre ile Bakara süresinin başı ve sonundan 
oluşan Kur'an'ın belli bölümleri okunurdu. Buradan hâ- 
sıl olan sevap, vakfın kurucusu ve ailesine bağışlanır- 
dı. Sultanların desteği ve bu gibi ritüeller ile Memlük- 
ler döneminde tasavvuf oldukça yaygın bir hal almıştı. 


Hicri 8. yüzyılda görülen bu durum, 19. yüzyılda han- 
kahların inşası açısından devam etmiş olsa da, buralara 
ve süfilere yapılan maddi desteğin, kötüye giden ekono- 
mik şartlardan dolayı oldukça azaldığı görülür.2” Ancak 
bu durum tarikatların gelişip yayılmasına fazla olumsuz 
bir etki yapmamıştır. 


Kısaca, İmam Süyüti'nin (kuddise sirruhú] yaşadığı dö- 
nem, siyasi ve ekonomik yönden pek parlak olmasa da, 
Memlük sultanlarının sağladıkları katkının da etkisiyle, 
tasavvufi açıdan oldukça gelişmiştir diyebiliriz. 


25 bk. Th. Emil Homerin, “Memlüklular Dönemi Mısır'ında Süfiler ve Ta- 
savvuf Aleyhtarları” (trc. Salih Çift), Uludağ Üniversitesi İlâhiyat Fa- 
kültesi Dergisi, c. 11, sy. 1, Bursa 2002, s. 245-256. 


26 bk. Homerin, a.g.m., s. 257. 
27 Homerin, a.g.m., s. 259. 
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İMAM SÜYÜTİ'NİN [k.s] HAYATI, 
ŞAHSİYETİ, TARİKATI ve ESERLERİ 


HAYATI 
İsmi, Ailesi ve Doğumu 


Kendi ifadesiyle tam ismi, Abdurrahman b. Kemal 
Ebü Bekir b. Muhammed b. Sâbikuddin b. Fahr Osman 
b. Naziruddin Muhammed b. Seyfeddin Hızır b. Nec- 
meddin Ebü Salâh Eyyüb b. Nâsıruddin Muhammed b. 
Şeyh Hümâmüddin el-Hümâm el-Hudayri Süyüti'dir.? 
İmamın ecdadı, Mısır'ın Suyüt (Asyút/Esyút)? kasaba- 
sında ikamet ettikleri için oraya nisbet edilmiştir. 


Hayatını anlattığı Hüsnü'/-Muhâdara isimli kitabında 
849 (1445) yılının Receb ayının bir pazar gecesi akşam 


28 Süyüti, Hüsnü'i-Muhâdara, 1/335. 


29 Suyüt: Mısır'ın yukarı kısmının en büyük ve en işlek şehri olup, Nil nehrinin 
batı tarafında bulunmaktadır (bk. B. C. H. Becker, “Suyút”, (A, 11/257). 
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vakti dünyaya geldiğini belirtmektedir. Atalarının muhte- 
melen acem veya doğulu olduklarını, Hudayri nisbesinin 
ise Bağdat'ta bir mahallenin isminden kaynaklandığını 
söylemektedir. 


Babası, Şâfii âlimlerinden biri olup Mısır'ın ileri gelen- 
lerinden Ebü Bekir b. Muhammed b. Osman el-Hudayri 
es-Süyüti'dir. 855'te (1451) Kahire'de vefat etmiştir.*9 


Büyük dedesi Hümâm'ın hakikat ehli ve tarikat şey- 
hi bir kimse olduğunu belirten İmam Süyüt [kuddise sır- 
ruhüj, sülalesinden riyaset ve makam ehli birçok insanın 
geldiğini ancak babasından başka ilim ehli kimsenin bu 
sülaleden gelmediğini belirtmektedir. Dedesi ve babası 
hakkında da tanıtıcı bilgiler vermektedir.?* 


İmam Süyütü'nin [kuddise sırruhüj annesi hakkında pek 
fazla bilgi mevcut değildir. Vefatından sonra, annesi 
yaşamına devam etmişse de İmam Süyüti hazretlerinin 
hal tercümesinde hiç bahsi gecmez.? İmam Süyütü'nin 
(kuddise sirruhú] eşi hakkında da bir bilgiye rastlanılmaz. 
O, diğer yakınları, kız ve erkek kardeşleriyle çocukla- 
rının birçoğu için veba, zatülcenb (gögüs zarı iltihabı) 
veya doğum sırasında şehid oldu diyerek bahseder.* 
Ahmed Teymür, Esyüt'ta kendilerinin İmam Süyüti'nin 
soyundan geldiğini iddia eden Celâli nisbesini taşıyan 
insanlar olduğunu belirtir. Ancak âlimlerin, İmam Sü- 
yütünin haleflerinin olmadığına dair söylediklerini göz 


30 Hayreddin ez-Zirikli, el-A'lám: Kâmüsü Terâcim, Beyrut: Dârü'l-İlm, 
1984, 2/69. 

31 Süyüti, Hüsnü'-Muhâdara, 1/336. 

32 bk. Aslan, Süyüt, s. 18. 


33 Süyüti, et-Tehaddüs bi-Ni'metillah (nşr. Elisabeth Sartain), Cambrid- 
ge: Cambridge University, 1975, s. 10. 
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önüne alarak bunların, Esyüt'taki Celâleddin Süyüti Ca- 
minde görevli kişilerin soyu olabileceği söylenmiştir.” 


Rivayete göre âlim bir zat olan babası, annnesinden 
bir kitap getirmesini ister. Kitap almak üzere kitaplığa 
giden annesinin âniden doğum sancıları başlar ve ora- 
da İmam Süyüti'yi (kuddise sirruna] doğurur. Bundan do- 
layı kendisine “İbnü”l-kütüb” (kitapların çocuğu) lakabı 
verilmiştir ki büyüdüğünde bu lakaba yazdığı eserlerle 
fazlasıyla layık olduğunu göstermiştir.“ 


Tahsil Hayatı, Hocaları ve Talebeleri 
Tahsil Hayatı 


Küçük yaştan itibaren ilimle haşir neşir olduğunu öğ- 
rendiğimiz İmam Süyüti hazretleri, çeşitli hocalardan fıkıh 
ve nahiv dersleri almıştır. İmam Süyüti, 865'te (1461) el- 
Bulkini'den et-Teorib fi”1-Fıkh'ın bir kısmının, Kazvini'nin 
el-Hâvi's-Sagir'inin, Nevevi'nin Minhâcü't-Tâlibin'inin, 
Şirâzi'nin et-Tenbih'inin, yine Nevevi'nin Ravzatü't-Tâli- 
bin'iyle Zerkeşi'nin (rahmetullahi aleyh] et- Tekmile'sinin oku- 
tuldugu Şâfil fıkhı derslerine katılmıştır. 866'da (1462) 
Bulkini, İmam Süyüti'nin yukarıda zikredilen eserleri 
okuduğuna ve fetva verebileceğine dair icâzet vermiş- 
tir. Bu tarihten sonra da hocası Bulkini (rahmetullahi aleyh] 
vefat edinceye kadar ondan fıkıh dersi almıştır." 


Tahsil hayatını kısmen şöyle anlatır: “Babam hayat- 
tayken evliyanın büyüklerinden olan Şeyh Muhammed 
Meczüb'a [kuddise sirruhá] götürüldüm. Bana hayır duada 


34 Ahmed Teymür, Kabrú'l-Ímám Süyüti ve't-Tahkiki'!-Mevziihi, Kahire: 
Mecelletü'z-Zehra, 1346, 4/531; Aslan, Süyüü, s. 19. 

35 bk. Zirikli, e/-A'lâm, 3/301. 

36 Süyüti, Hüsnü'-Muhâdara, 1/337; Aslan, Süyüti, s. 20. 
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bulundu. Yetim olarak büyüdüm. Sekiz yaşıma gelme- 
den Kur'an'ı hıfzettim. Sonra (bazı hocalardan) Umde'yi, 
Minhâcü'i-Fıkh ve'I-Usül'ü, İbn Mâlik'in el-Elfiyye'sini 
ezberledim. 864 (1460) yılı başlarından itibaren de diğer 
ilimlerle iştiğal etmeye başladım. Fıkıh ve nahiv bilgilerini 
bazı hocalarımdan aldım. Zamanının büyük miras âlimi 
alláme Şeyh Şehâbeddin eş-Şârmesâhi'den (rahmetullahi 
aleyh] ferâiz bilgilerini öğrendim. Yüz yaşının üzerinde ol- 
duğu söyleniyordu. Yine de doğrusunu Allah Teâlâ bilir 
Ona, Mecmü'a şerhini okudum. 866 (1462) yılı başların- 
da da Arapça ders okutma icâzeti aldım. Yine bu sene 
içerisinde kitap yazmaya başladım. Yazdığım ilk kitap, 
Şerhu"'-İstiâze ve’l-Besmele idi. Bu kitabı Şeyhülislâm 
Bulkini'ye (rahmetullahi aleyh] sundum. O da bunun üzerine 
bir takriz yazdı.” 


Şeyhi Bulkini [rahmetullahi aleyh] vefat edince dönemin 
önemli âlimlerinden biri olan Şerefeddin el-Múnáv den 
(rahmetullahi aleyh] ders almaya başlamış ve onun yanın- 
da Minhâc'dan bir kısım, Serhu'l-Behce ve Hásiye'si ile 
Beyzávi Tefsir'ini okumustur.* 


Takıyyüddin Şibli el-Hanefi'den (rahmetullahi aleyh) hadis 
ve Arapça dersleri alan Süyüti, burada dört yıl kalmış 
ve hocası kendisi için İbn Mâlik'in [rahmetullahi aleyh] Elfiy- 
ye'sine bir takriz yazmıştır.*9 


Daha sonra on dört yıl Muhyiddin el-Kâfiyeci'nin [rah- 
metullahi aleyh] yanında kalarak tefsir, usul, Arapça, meâni 
vb. dersler almıştır. Bu süre sonunda hocası kendisine 
bir icâzet vermiştir. Tahsiliyle ilgili olarak İmam Süyüti 


37 Süyüti, Hüsnü'i-Muhâdara, 1/336-337. 
38 Süyüti, Hüsnü'i-Muhâdara, 1/337. 
39 Süyüti, Húsnú'!-Muhádara, 1/338. 
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hazretleri Hüsnü'l Muhâdara'da yukarıda kısmen verdi- 
ğimiz bilgileri yazdıktan sonra sözlerini şöyle tamamla- 
maktadır: “866 (1462) yılından itibaren kitap yazmaya 
başladım. Şu ana kadar yazdığım kitapların sayısı, vaz- 
geçtiklerim ve sildiklerim hariç, 300'e ulaşmıştır.”* 


İmam Süyüti (kuddise sıruhü), dönemin bu önemli âlimle- 
rinin dışında başka hocalardan da ders almıştır. Meselâ 
Takıyyüddin Ebü Bekir Şâzi el-Haskafi'den (v. 881/1476) 
kısa süreli ders almıştır. Hocanın talebelerinin nahoş 
davranışlarından dolayı, derslerine devam etmemiştir." 


Kendi döneminin ders halkalarını da şöyle anlatır: 
“Cumartesi, pazartesi ve perşembe günleri sabahtan 
öğleye kadar Bulkini'nin derslerine katılır, öğleden ikin- 
diye kadar da Şümümni'nin (v. 872/1467) derslerine devam 
ederdim. Pazar ve salı günlerinde, sabahları Şeyh Sey- 
feddin, öğleden sonra da Şeyh Muhyiddin el-Kâfiye- 
ci'nin derslerinde hazır bulunurdum. ”4 


Hayatı boyunca ilimle uğraşan İmam Süyüti (kuddise 
sirruhú], kırk yaşından sonra kendisini tamamen ibadete 
vermiş, dünyadan ve insanlardan uzak durmaya çalış- 
mıştır. Nil nehrinin kenarında bulunan Ravza adlı adaya 
çekilerek, fetva ve ders vermeyi de bıraktığı rivayet edil- 
miştir. Bu arada eserlerini gözden geçirmiş ve et-Tenfís 
bi”i-İ'tizâr an Terki'!-İftâ ve't-Tedrís isimli eserini yazmış- 
tır. Vefatına kadar da Ravza'dan ayrilmamistir.* 


40 Süyüti, Hüsnü'i-Muhâdara, 1/338. 

Süyüti, et-Tehaddüs, s. 245; Aslan, Süyüti, s. 21. 
2 Süyüti, et-Tehaddüs, s. 245; Aslan, Süyüti, s. 21. 
3 bk. Aslan, Süyüt, s. 22. 
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Hocaları 


İmam Süyütü'nin (kuddise sirruhú] muazzam bir ilmi biri- 
kime sahip olmasında, hiç şüphesiz kendisini yetiştiren 
hocalarının payı büyüktür. İlim ehli bir aile ve çevreye 
sahip olması, bu açıdan kendisine büyük bir avantaj 
sağlamıştır. 


Döneminde Mısır'ın ileri gelen tüm hocalarından 
ders almıştır demek pek yanlış olmaz. Öğrencilerinden 
Şemseddin Muhammed ed-Davudi (rahmetullahi aleyh] (v. 
945/1538), icâzet, kıraat ve semâ yoluyla ders aldığı (ha- 
dis) hocalarının sayısının elli bir olduğunu söylerken,“ 
kendisi et-Tehaddüs adlı eserinde 600 hocadan ders 
aldığını kaydetmiştir.“ el-Múncem fi'I-Mu'cem adlı ese- 
rinde de 195 şeyhinin hayat hikayesini vermiştir.“9 Hal 
böyle olunca tüm hocalarını burada zikretmek çalışma- 
mızın sınırlarını aşacağından mümkün olmayacaktır. Biz 
de merak edenlerin söz konusu esere bakmalarını tavsi- 
ye ederek burada önde gelen birkaç önemli hocasından 
bahsetmekle yetineceğiz. 


1. Şemseddin el-Hanefi wv. 867/1462): Kendisinden daha 
ziyade mantık ve kelâm alanlarında istifade etmiştir. 


2. Alemüddin el-Bulkini w. 869/1464): Bulkini ailesin- 
dendir. 791'de (1389) Kahire'de doğmuştur. Sáfif mez- 
hebinin en önemli temsilcisidir. Kadılık görevinde bulun- 
muştur. İmam Süyüti, kendisinden daha çok fıkıh ala- 


44 İbnü'l-İmâd, Şehâbeddin, Şezerâtü'z-Zeheb fi Ahbári men Zeheb (nşr. 
Abdülkadir el-Arnaüt-Mahmud el-Arnaüt), Beyrut: Dâru İbn Kesir, 
1991, 8/52. 


45 Süyüti, et-Tehaddús, s. 43. 

46 bk. Süyüti, e/-Müncem fi’l-Muʻcem: Mu'cemü'Şüyühi's-Süyüti (nşr. İb- 
rahim Bácis Abdülmecid), Beyrut: Dâru Ibn Hazm, 1995; a.mlf., Hüs- 
nü’l-Muhâdara, 1/339. 
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nında istifade etmiş ve fetva verebileceğine dair icâzet 
almıştır.*” 


3. Şerefeddin el-Münâvi (v. 871/1466): Sáfif mezhebinin 
önemli âlimlerindendir. 


İmam Süyüti, kadılık görevinde de bulunan bu hoca- 
sından daha çok fıkıh ve tefsir alanında istifade etmistir. 


4. Takiyyúddin eş-Şümünni (v. 872/1467): Dört sene 
derslerinde devam ettiği bu hocadan tefsir, hadis ve dil 
gibi alanlarda istifade etmiştir. 


5. Muhyiddin el-Kâfiyeci (v. 879/1474): On dört sene 
boyunca Süyüti'ye hocalık yapmıştır. Yüzden fazla eser 
telif etmiştir. Tefsir, hadis, fıkıh usulü ve belagat alanla- 
rında Süyüti'nin hocasıdır. 


6. Seyfeddin el-Hanefi (v. 881/1476): Süyüti'nin en son 
vefat eden hocasıdır. Onun ölümünden sonra artık ciddi 
manada hoca talebe ilişkisi yaşadığı başka biri olma- 
mıştır. 


7. İbn Kutluboğa (v. 881/1476): Fıkıh, usul ve nahiv gibi 
ilimlerde döneminin önde gelen hocalarından idi. 


8. Celâleddin el-Mahalli (v. 864/1460): Fıkıh, kelâm, usul, 
nahiv, mantık vb. ilimlerlemeşgul olmuştur. Çok üstün 
bir zekâ ve anlayışa sahiptir. “Zekâsı elması deler” sö- 
zünü onun için söylemişlerdir. Kendisi de: “Benim zih- 
nim hata kabul etmez” demiştir. Meşhur Celáleyn Tef- 
siri'ni yazmaya başlamış, ama bitirememistir. İmam Sü- 
yûtÎ (kuddise sırruhüj, daha sonra bu tefsiri tamamlamıştır. 


47 Süyüti, Hüsnü'i-Muhâdara, 1/337. 
48 Hocaları için bk. Zengin, Süyüü, s. 11; Aslan, Süyüti, s. 27-29. 
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9. Şârimesâhi (v. 865/1461): Fıkıh, feráiz, aritmetik ve 
cebir âlimi olan Ahmed b. Ali b. Ebü Bekir eş-Şâri- 
mesâhi, Süyüti'ye ferâiz dersleri vermiştir. 


10. Kinâni wv. 876/1471): Kâdı'I-Kudât İzzeddin Ebü’l-Be- 
rekât Ahmed b. İbrahim b. Nasrullah el-Kinâni el-Hanbeli 
(rahmetullahi aleyh), 800 (1397) yılında zilkade ayında Kahi- 
re'de doğmuştur. İmam Süyüti, Kinâni'den İbnü's-Sü- 
bki'nin Cem'ül-Cevâmi'inden bir bölüm, lbn ü”l-Hâcib'in 
Nazmu Muhtasar'ından bir bölüm okumuştur.* 

İlme doymak bilmeyen İmam Süyüti hazretleri, sade- 
ce erkek hocalardan değil, dönemin önde gelen âlime 
kadın hocalarından da ders almıştır. Bunların önde ge- 
lenleri de şu hocalardır: 


1. Ümmü Hâni bint Nureddin el-Havrâni (v. 871/1466) 
2. Ümmü Hâni bint Ebú'l-Kasim b. Ahmed (v. 879/1474) 
3. Ümmü Hâni bint Takıyyüddin b. Fahd (v. 885/1481) 


4. Hatice bint Ali b. Ömer el-Ensâri (rahmetullahi aleyhin- 
ne] (v. 873/1469)9“ 


Talebeleri 


1. Bedreddin Hasan b. Ali el-Kaymari (v. 885/1480): Fl- 
kıh ve nahiv başta olmak üzere, matematik, cebir, ferâiz 
vb. ilimlerde mahir idi. Süyüti'nin yanında on yıl öğren- 
cilik yapmış ve ondan İbn Akil'in Şerhu’l-Elfiye’si, Ne- 
vevi'nin Minhâc'ı gibi birçok eser okumuştur. 


49 Hocaları için bk. Süyüti, Hüsnü'(-Muhâdara, 1/336-339; Süyüti, et-Te- 
haddüs, s. 48-49; Aslan, Süyüti, s. 27-31. 


50 Aslan, Süyüti, s. 29. 
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2. Sirâceddin Ömer b. Kasım el-Ensâri el-Mısri es-Şâ- 
fil (v. 938/1531): Kıraat ilminde üstattır. Süyüti'nin yanında 
yirmi yıl öğrencilik yapmıştır. 


3. Ahmed b. Tâni Bey el-Elyâsi: Bu zat hadis ilmiy- 
le istiğal etmiştir. Sehâvi'nin derslerini bıraktıktan sonra 
Süyütünin derslerine devam etmiş imla meclisine katıl- 
mıştır. 


4. Şemseddin Muhammed b. Yusuf b. Ali b. Yu- 
suf eş-Şâmi ed-Dımaşki es-Sâlihi (v. 942/1535): es-Sire- 
tü'ş-Şâmiyye adlı eserin müellifidir. Süyüti'nin talebele- 
rinden olup Sire'sinde hocasından pek çok nakillerde 
bulunmuştur. 


5. Abdülkadir b. Muhammed eş-Şâzeli el-Mısri (v. 
935/1529): Şâfii olan Abdülkadir b. Muhammed eş-Şâzeli, 
Süyüti'ye uzun bir zaman talebelik yapmıstır. Behce- 
tü'I-Âbidin bi-Tercümeti Háfizr"l-Asr Celâlüddin adlı ki- 
tabın yazarıdır. Bu eserinde Süyüti'nin tarihçe-i hayatını 
yazmıştır.” 


6. Şemseddin Muhammed b. Ali b. Ahmed ed-Da- 
vudi (v. 945/1538): Dönemindeki hadisçilerin şeyhi olan 
ed-Davudi, Süyüti'nin en meşhur talebelerindendir. Sü- 
yütünin bazı eserlerinin Davudi'nin el yazması olduğu 
belirtilmiştir. 


7. Şemseddin Muhammed b. Ali b. Muhammed b. 
Tolun ed-Dımaşki es-Sâlihi el-Hanefi (v. 953/1546): İbn 
Tolun; hadis, fıkıh, nahiv, tarih, biyografi vb. ilimlerde 
otorite idi. Ömrünü ders, fetva vermek ve eser yazmakla 
geçirmiştir. Süyüti'den icâzet almış ve Süyüti'nin bazı 
eserlerini yazmıştır. 


51 Aslan, Süyüt, s. 35. 


32 9 İMAM SÜYÜTİ VE TASAVVUF 


8. Muhammed b. Ahmed b. İyâs el-Misrí el-Hanefi 
(v. 930/1523): Bedâlu'z-Zühür fi Vekâii'd-Dühür, Ukü- 
dü'/-Cümân fi Vekâii'z-Zamân gibi tarih içerikli eserler 
yazmıştır. 


9. Cemâleddin Yusuf b. Abdullah b. Sa'd el-Ermeyüni 
eş-Şâfil (v. 958/1551). 


10. Semseddin Muhammed b. Abdurrahman b. Ali 
el-Alkami (rahmetullahi aleyh] (v. 961/1553): Süyüti'den icâzet 
almış ve Câmiu'l-Ezher hocalığı yapmıştır. Süyüti'nin 
el-Câmiu's-Sagir adlı eserine şerh yazmıştır.9? 


Vefatı 


Yukarıda da değindiğimiz gibi, İmam Süyüti (kuddise 
sirruhú] kırk yaşını geçtikten sonra Ravza adasındaki evi- 
ne çekilmiştir. 


Zaman içerisinde sol kolunda bir şiş meydana gelmiş, 
bir müddet sonra hastalanmıştır. Ravza'daki evinde bir 
hafta kadar hasta yattıktan sonra, 19 Cemâziyelevvel 
911 (18 Ekim 1505) Cuma günü seher vaktinde vefat 
etmiştir. Böylece, hicri takvime göre altmış bir yıl, on ay 
ve on sekiz gün süren hayatı son bulmuştur. Bâbülkarâ- 
fe'nin dışında bulunan Küsün avlusuna defnedilmiştir." 


52 Aslan, Süyüt, s. 35-37. 
53 bk. Zehebi, Muhammed b. Ahmed b. Osman, Tezkiretü’l-Huffâz, Bey- 
rut: Dârü'l-Kütübi'l-İlmiyye, 1419/1998, 5/46; Aslan, Süyüti, s. 23. 
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Şahsiyeti 


İmam Süyüti [kuddise sirruhú]; zâhiri ve bâtıni ilimlere 
sahip, her iki alanda da eser yazmış âlim ve süfi bir şah- 
siyettir. Bundan hareketle imamın şahsiyeti konusunu 
işlerken, ilmi ve tasavvufi şahsiyeti olmak üzere iki alt 
başlık halinde ele almak yerinde olacaktır. 


İlmi ve Edebi Şahsiyeti 


Hemen hemen her alanda eser yazmış olan İmam 
Süyüti'nin (kuddise sirruhú] bu birikime ulaşmasında şüp- 
hesiz almış olduğu tahsilin büyük payı vardır. Daha kü- 
çük yaşlardan itibaren ilim tahsil etmeye başlayan İmam 
Süyüti hazretleri, döneminin önemli âlimlerinden dersler 
alarak kendisini yetiştirmiş önemli âlimlerdendir. | 


Şafii fakihlerinden bir babanın oğlu olarak dünyaya 
gelen İmam Süyütü hazretleri, kendi yazdığı dokuz ba- 
tınlık şeceresinden anlaşıldığına göre ilmi ve dini sevi- 
yesi yüksek bir aileye mensuptur. Bu özellik onun küçük 
yaşlardan itibaren ilimle meşgul olmasında ve yetişme- 
sinde önemli bir etkiye sahip olmuştur. ** 


Yukarıda da belirtildiği gibi, daha sekiz yaşındayken 
Kur'ân-ı Kerim'i hıfzetmiş, bazı metinler ezberlemiş, 
Bulkini, Muhyúddin Káfiyeci (rahmetullahi aleyh] gibi dev- 
54 bk. Ali Böcü, Süyüti'nin "Serhu's-Sudúr bi Şerhi Hâli'i-Mevtâ ve’l-Ku- 

bür" Adlı Eseri Bağlamında Kabir Hayatı ile İlgili Hadislerin İncelen- 


mesi (yüksek lisans tezi, 2005), Çukurova Üniversitesi Sosyal Bilimler 
Enstitüsü, s. 4-5. 
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rin önde gelen âlimlerinden ilim ve irfan tahsil etmiş- 
tir.55 Böylece İmam Süyüti hazretleri, sarf, nahiv, meâni, 
beyân, bedii gibi ilimlerde çok iyi yetişmiş ve daha sonra 
tefsir, hadis ve fıkıh gibi ilimlerde de derin bir vukufiyet 
kazanmıştır. Bunda, çok iyi hocaların elinde yetişmesi- 
nin ve uzun süren tedrisinin büyük etkisi olmuştur. 


İmam Süyüti hazretleri, ilmini daha da artırmak için 
Dimyat, İskenderiye, Şam, Hicaz, Yemen, Hind gibi bir- 
çok yere seyahatler yapmistir,? 


Çağdaşları arasında öne çıkmış önemli bir âlim olan 
Süyüti hazretleri, yazmış olduğu eserleriyle ismini sade- 
ce döneminde değil, daha sonraki asırlara da taşımıştır. 
Özellikle tefsir, hadis, fıkıh, nahiv belâgat, lugat ve tarih 
ilimlerinde mütebahhir bir âlim olan İmam Süyüti hazret- 
leri, öncekilerin ilimlerini, sonraki nesillere aktarmak için 
hıfzedip, kitaplara kaydetmiş, böylece sonradan gelen- 
lere tahsil yollarını kolaylaştırmış velüd (verimli), çalış- 
kan ve feyizli âlim bir şahsiyettir.” 


Mısır Şeyhüniyye Medresesi'nde müderrislik yapmış, 
uzun yıllar tedris ve fetva işleriyle meşgul olmuştur. Ken- 
disi; ahkâm-ı şer'iyyede, hadiste ve Arapça ilimlerinde 
ictihadı mutlak derecesine haiz olduğunu söylemiştir. 
Kendisiyle münakaşa ve mücadeleye girenlere karşı da 
sert bir dil kullanmaktan geri durmamıştır. Bu da aley- 
hinde bir cereyan oluşturmuş ve Tombay tarafından yü- 
rütmekte olduğu Şeyhüniyye hizmetine son verilmiştir. 


55 bk. Ömer Nasuhi Bilmen, Büyük Tefsir Tarihi: Tabakatü'1-Müfessirin, 
İstanbul: Bilmen Yayınları, 1973, 2/624-625. 


56 Bilmen, Büyük Tefsir Tarihi, 2/625. 
57 Bilmen, Büyük Tefsir Tarihi, 2/625. 
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Bunun üzerine bir nevi inzivaya çekilerek eser yazmaya 
devam etmistir.* 


Önemli hocalardan ders alarak kendisini yetiştiren 
İmam Süyüti [kuddise sırruhüj, kendi ifadesiyle tedrisi so- 
nucu; tefsir, hadis, fıkıh, nahiv, meâni, beyân, bedi? ol- 
mak üzere yedi ilimde üstün bilgilere sahip olmuş ve 
fıkıh hariç bu ilimlerin tamamında hocalarını geçmiştir. 
“Fikiha gelince hocam Bulkini benden daha iyidir”** de- 
mektedir. 


İmam Süyüti (kuddise sirruha], aynı zamanda edebi yönü 
kuvvetli olan edip bir şahsiyettir. Birçok şiiri bulunmak- 
tadır. Şiirlerinin çoğu ilmi faydalar ve şer'i ahkâma da- 
irdir. Bu meyanda yazılmış olan şu şiir kendisine aittir. 


yJ olo lie E LAS Eta 
KEKI; AİN Ii OSA] al él ¿il 


Seyhimiz Kenâni bize nakletti 
Hitap sahibi olan babasından 
İlim kardeşim şu üç şeyde acele et 


Yeme, yürüme ve yazmada © 


Pek çok şiiri bulunan imamın kendi ifadesine göre bir 
de divanı mevcuttur.“ 


58 Bilmen, Büyük Tefsir Tarihi, 2/625. 
59 Süyüti, Hüsnü'(-Muhâdara, 1/338. 
60 bk. İbnü'l-İmâd, Şezerâtü'z-Zeheb, 8/54. 
61 Süyüti, Hüsnü'(-Muhâdara, 1/339. 
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Tasavvufi Şahsiyeti 


İmam Süyüti hazretleri, tasavvufi yönüyle pek bi- 
inmez. Doğrusu yukarıda da değindiğimiz gibi, İslâmi 
ilimler alanındaki bilgi ve hatta üstünlüğünü hiç çekin- 
meden dile getiren İmam Süyüti, (kuddise sırruhü| tasavvufi 
yönünden ve alakasından hiç bahsetmez. Kendisinin 
tanındığı ilim dalları ve eserler, daha çok tasavvuf dışın- 
da kalanlardır. Tasavvuf dışındaki İslâmi ilimler alanında 
haklı bir üne sahip olan İmam Süyüti hazretleri, tarikat 
yönü ve tasavvufa dair eserleriyle pek anılmamış ve bu 
yönüyle ön plana çıkmamıştır. 


Pek bilinmese de aslında İmam Süyüti [rahmetullahi 
aleyh], ehl-i tarik mutasavvıf bir şahsiyettir. Aşağıda hak- 
kında daha geniş bilgi verileceği üzere, yazmış olduğu bir 
risâlede 867 (1463) yılının Şevval ayında İbn İmam el-Kâ- 
miliyye diye mâruf, Şeyh Kemâleddin Muhammed b. Mu- 
hammed b. Abdurrahman el-Mısri es-Sáfif es-Süfi'den 
(kuddise sirruhú] (v. 874/1469) tarikat aldığını bizzat ifade et- 
miştir. Bu da İmam Süyüti'nin daha on sekiz yaşında bir 
genç iken tarikata intisap ettiğini göstermektedir. 


Tarikata olan intisabı, ilmi ve tasavvufi şahsiyetinde 
etkili olmuş ve yazmış olduğu eserlerde her fırsatta, ta- 
savvufun kıymet ve değerini anlatan hususları dile ge- 
tirmesinde etkili olmuştur. Ona göre tasavvuf, kıymetçe 
şerefli ve değerli bir ilimdir. İnsanları hidayete sevkeden 
eski yeni tüm İslâm önderleri bu ilmin işaretlerini yük- 
sek görmüş, kadrini yüceltmiş, erbabını büyük saymış 
ve onlara inanmışlardır. Çünkü onlar (súfiler), mahlü- 
kat içerisinde enbiya ve resüllerden sonra gelen Allah 
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Teâlâ'nın en has kulları ve dostlarıdırlar. Ancak, arala- 
rına gerek geçmişte gerek günümüzde süfi olmadıkları 
halde kendilerini onlara benzeten ve bilmeden, araştır- 
madan konuşan birtakım insanlar karışmıştır. Böylece 
(bu güruhun) ayakları kaymış, sapmış ve saptırmışlardır. 
Bunlardan bir kısmı sadece süfi ismiyle kalmış ve bu- 
nunla dünya kırıntılarını elde etmeye çalışmıştır. Diğer 
bir kısmı da hiç araştırmadan (körü körüne) hulül vb. 
şeylerden bahsetmiştir. Bunların tamamını zanna daya- 
narak söylemişlerdir. Öte yandan muteber süfiler, had- 
dini aşan bu sözler hususunda tembihte bulunup, bu 
kötü fiillerin sonradan dahil olanlar tarafından söylendi- 
ğini ifade etmislerdir.* O halde gerçek tasavvuf yüce ve 
muteber bir ilim ve yaşam halidir. 


Bu tür düşüncelerinden ve tasavvufi eserlerinden 
hareketle, İmam Kuşeyri, Kelâbâzi ve İmam Gazâli'nin 
(kuddise sırruhüm)| takipçisi âlim bir mutasavvıf olduğu söy- 
lenebilir. Söz konusu eserlerinde sıkça, İmam Gazâli ve 
Taarruf'un sahibi diyerek Kelâbâzi'den alıntılar yapması 
da bunu destekler mahiyettedir. 


Kırk yaşından sonra bir nevi inziva hayatına çekilmiş, 
sultanların görev tekliflerini reddedip, yollanan hediyele- 
ri almayıp geri iade ederek daha çok iç âlemiyle meşgul 
olmuştur. Bu da almış olduğu tasavvufi eğitimin bir so- 
nucu olsa gerek. 


62 Süyüti, /e'yidü”-Hakikati'(-Aliyye ve Teşyidü't-Tariki'ş-Şâzeliyye, Ma- 
nisa İl Halk Ktp., nr. 45 Hk 1525, vr. 1°. 


38 + İMAM SÜYÜTİ VE TASAVVUF 


TARİKATI 


Tarikatı ve Tarikat Şeyhi 


Eserlerinden tasavvufi bir neşve sahibi olduğu, ta- 
savvuf ve mutassavvrfları oldukça övdüğü görülülen 
İmam Süyüti'nin (kuddise sıruhüj ehl-i tarik olduğunu gös- 
teren ve tarikat silsilesini anlattığı önemli bir risâlesine 
rastladık. Şayet tesbit ettiğimiz bu risâle gerçekten ken- 
disine ait ise, ki müstensih tarafından kitabın giriş kıs- 
mında İmam Süyüti'nin hırka giymesine ait olduğu ifade 
edilmiştir, İmam Süyüti hazretlerinin ehl-i tarik olduğu 
ortaya çıkmış ve eserlerinde hissedilen tasavvufi neşve- 
nin, güzelliğin sebebi de anlaşılmış olmaktadır. 


Söz konusu eserinin ismi Risâle fi Lübsi'/-Hırka'dır.8 
Risâlede, bağlı olduğu tarikatın ismini vermese de ta- 
rikatı kimden ve ne zaman aldığını şöyle ifade etmek- 
tedir: “Ben mübarek hırkayı; Mekke-i Mükerreme'de, 
Kâbe'nin karşısında, 867 (1463) yılının Şevval ayında İbn 
İmam el-Kâmiliyye diye bilinen, âlim ve salih imam vera’ 
ve zühd sahibi Şeyh Kemâleddin Muhammed b. Mu- 
hammed b. Abdurrahman el-Mısri eş-Şâfil es-Süfi'nin 
(kuddise sirruhú] (v. 874/1469)9* elinden giydim.”65 


Tarikat ismini vermediği için İmam Süyüti hazretle- 
rinin hangi tarikat veya tarikatlara bağlı olduğunu kesin 
olarak söylemek mümkün değildir. Ancak Necmeddin 
Muhammed el-Gâzi'ye ait olan, el-Kevákibú's-Sáire 
bi-A'yániI-Mieti'l-Ásire adlı eserde, İmam Süyütü'nin ta- 


63 bk. Süyüti, Risâle fî Lúbsi'l-Hirka, Manisa İl Halk Ktp., nr. 45 Hk 5838/8. 

64 bk. Kâtib Çelebi, Keşfü'z-Zunün an-Esâmi'-Kütübi ve'(-Fünün, An- 
kara: Maârif Vekâleti, 1941, 2/2005. 

65 Süyüti, Lübsü”-Hırka, vr. 19. 
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rikat aldığını söylediği İbn İmâmü”l-Kâmiliyye'nin (kuddi- 
se sirruhú] Sa'bán b. Şihâbuddin (kuddise sırruhü| (v. 916/1510) 
adlı bir zata Kadiriyye tarikatı hırkası giydirdiği kayıtlıdır.8 
Buradan hareketle kesin olmamakla beraber, Kadiri ol- 
duğu bir ihtimal söylenebilir. Fakat İmam Süyüti'nin, 
Lübsü'/-Hırka adlı eserinde verdiği silsilenin dördüncü 
sırasında yer alan İmam İzzeddin Ebü'l-Abbas Ahmed 
b. İbrahim b. Ömer el-Vâsıti el-Fârüsi'nin (kuddise sırruhül; 
Ahmediyye, Kadiriyye ve Sühreverdiyye tarikatlarından 
hırka giydiğine dair ifadeler yer almaktadir.*” Haririzâde, 
Tibyân adlı eserinde İmam Süyüti'yi Şâzeliyye tarikatına 
mensup bir şeyh olarak góstermektedir.* 


Tarikat Silsilesi 


İmam Süyütü'nin (kuddise sirruha], LÜbsü”-Hırka adlı ese- 
rinde verdiği ve mensubu olduğu tarikat silsilesi şöyledir: 


1. İmam İzzeddin Ebú'l-Abbas Ahmed b. İbrahim b. 
Ömer el-Vâsıti el-Fârüsi (v. 694/1295).% 


2. Şeyh Zeynüddin Ebü Hafs Ömer b. Hasan b. 
Mezid b. Emile el-Merâgi el-Halebi el Müzzi (v. 778/1376)." 


66 bk. Gazzi, Necmeddin Muhammed b. Muhammed, el-Kevákibú's-Sái- 
re bi-Menákibi A'yáni"I-Mieti'l-Asire, Beyrut: Dárú'-Kútúbi'l-llmiyye, 
1418/1997, 1/137. 

67 Süyüti, Lúbsú'-Hirka, vr. 1”. 


AALA 


68 bk. Haririzâde, Mehmed Kemaleddin, Tibyânü Vesâili'l-Hakâik fi Beyá- 
ni Selásili't-Taráik, Süleymaniye Ktp., Yazma Bağışlar, nr. 2305, s. 331- 
332. 

69 bk. Sübki, Táceddin, Tabakâtü'ş-Şâfiiyye, (baskı yeri yok], Dâru İh- 
yái'I-Kútúbi'l-Arabiyye, 1417/1996, 8/6; Cezeri, Şeyh Şemseddin 
Muhammed b. Muhammed, Menâkıbü'-Esedi'-Gâlib (nşr. Târık et- 
Tantâvi), Kahire: Mektebetü”l-Kur'ân, ts., 1/71. 


70 bk. İbn Hacer el-Askalâni, Ahmed b. Ali, ed-Dürrü”-Kâmine fi A'yâ- 
ni'/-Mieti's-Sâmine (nşr. Muhammed Abdülmuid), (baskı yeri yok], 
Meclisu Dáireti'l-Maárifi'l-Osmániyye, 1392/1972, 4/187. 
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3. Şeyh Şemseddin Ebú'l-Hayr Muhammed b. Mu- 
hammed el-Cezeri el-Mukri (v. 833/1429).”' 


4. İbn İmam el-Kâmiliyye Şeyh Kemâleddin Muham- 
med b. Muhammed b. Abdurrahman el-Misri eş-Şâfil 
es-SÜfi (v. 874/1469). 


5. İmam Süyüti (kuddise sirruhúm] (v. 911/1505). 


İmam Süyütü'nin tarikat silsilesinin dördüncü sırada 
el-Fârüsi'ye ulaştığı görülmektedir. Fârüsi de, üç tarik- 
ten tasavvuf hırkası almıştır. Bunlar, Ahmediyye, Kadiriy- 
ye ve Sühreverdiyye tarikatlarıdır.”? 


1. Ahmediyye Tarikatı 

1. Ebü'l-Kâsım Cüneyd-i Bağdâdi” 
2. Ebü Bekir es-Siblí 

3. Şeyh Ali el-Acemi 

4. Şeyh Ali b. Rüzbâri 

5. Şeyh Ali b. Gulâm 

6. Ebü'l-Fazl Kámih 

7. Şeyh Ahmed el-Vâsıti 


8. İbn Rifái diye mâruf Ahmed b. Şeyh Ebü'l-Hasan 
Ali b. Ahmed b. Yahya b. Hâzım b. Ali b. Rifâi (v. 780/1378) 


9. Şeyh Muhyiddin İbrahim el-Mezkür (Fârüsi'nin ba- 
basıdır). 


71 bk. Kâtib Çelebi, Keşfü'z-Zunün, 1/1. 
72 bk. Süyüti, Lübsü’l-Hırka, vr. 19; Cezeri, Menákibú'l-Esea, 1/71. 
73 Süyüti, Lúbsú'l-Hirka, vr. 19; Cezeri, Menâkıbü”-Esed, 1/71. 
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10. İmam İzzeddin Ebú'l-Abbas Ahmed b. İbrahim b. 
Ömer el-Vâsıti el-Fârüsi (kuddise sırruhüm) Cüneyd-i Bağ- 
dâdi'ye [kuddise sirruhú] kadar bu şekilde devam eden sil- 
silenin sonraki kısmı aşağıda verilecektir. 


2. Kadiriyye Tarikatı 

1. Ebü'l-Kasım Cüneyd-i Bagdádi”* 

2. Ebü Bekir Muhammed b. Halef b. Muhammed eş- 
Şibli i 

3. Şeyh Ebú'l-Fazl Abdülvâhid b. Abdülaziz et- 
Teymi 

4. Şeyh Ebü'l-Ferec Muhammed b. Abdullah et- 
Tartüşi 

5. Şeyh Ebü'l-Hasan Ali b. Ahmed b. Yusuf el-Hak- 
kâri 

6. Şeyh Ebü Said el-Mübârek b. Ali el-Muharremi 

7. Muhyiddin Abdülkadir b. Musa b. Cengidost 
el-Geylâni 

8. Şehâbeddin Ebü Hafs Ömer b. Muhammed b. Ab- 
dullah b. Sa'd b. Hüseyin el-Bekri es-Sühreverdi 

9. İmam İzzeddin Ebú'l-Abbas Ahmed b. İbrahim b. 
Ömer el-Vâsiti el-Fárúsi [kuddise sırruhüm)|. 


Bundan sonraki silsile aşağıda verilecektir. 


3. Sühreverdiyye Tarikatı 
1. Ebü'l-Kasım Cüneyd-i Bağdâdi” 


74 Süyüti, Lübsü”-Hırka, vr. 19; Cezeri, Menákibú'l-Esea, 1/71. 
75 Süyüti, Lübsü”/-Hırka, vr. 23; Cezeri, Menâkıbü'(-Esed, 1/71. 
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2. Mimşâd ed-Dinüri 
3. Şeyh Ahmed el-Esved ed-Dineveri 
4. Sa'd b. Hüseyin 
5. Vecihüddin Ömer b. Sa'd 


6. Şeyh Ziyâeddin Ebü'n-Necib Abdülkahir b. Abdul- 
lah b. Sa'd b. Hüseyin b. Kasım b. Muhammed b. Ab- 
dullah b. Abdurrahman b. Kasım b. Muhammed b. Ebü 
Bekir-i Sıddik 


7. Şeyh Şehâbeddin es-Sühreverdi 


8. İmam İzzeddin Ebü’l-Abbas Ahmed b. İbrahim b. 
Ömer el-Vâsıti el-Fârüsi (kuddise sırruhüm). 


Ahi Ferec yoluyla gelen silsile şöyledir: 

1. Ebü'l-Kasım Cüneyd-i Bagdádi”* 

2. Ebü Muhammed Ruveym 

3. Şeyhü'l-Kebir Ebü Abdullah Muhammed b. Hafif 
eş-Şirâzi 

4. Şeyh Ebú'l-Abbas en-Nihâvendi 

5. Ahi Ferec ez-Zencâni 


6. İmam İzzeddin Ebi'I-Abbas Ahmed b. İbrahim b. 
Ömer el-Vâsıti el-FârÜsi (kuddise sırruhüm). 


Üç tarikle Ebú'l-Kasim Cüneyd-i Bağdâdi'ye ulaşan 
silsile, Cüneyd'den sonra şöyledir: 


1. Resülullah (s.a.v. v. 10/632). 


2. Emirü'I-Mü'minin Ali b. Ebü Tâlib (v. 40/660).” 


76 Süyüti, Lúbsú'l-Hirka, vr. 23; Cezerí, Menákibú'l-Esea, 1/71. 
77 Süyüti, Lübsü'i-Hırka, vr. 2%; Gezeri, Menâkıbü'!-Esed, 1/71. 


İMAM SÜYÜTİ'NİN HAYATI, ŞAHSİYETİ,TARİKATI ve ESERLERİ * 43 
3. Hasan-ı Basri (v. 110/728) 
4. Habib el-Acemi (v. 150/767) 
5. Davud-i Tál (v. 184/800) 
6. Ma'rüf-i Kerhi (v. 200/815) 
7. Seri-i Sakati (v. 253/867) 


8. Ebü'l-Kasım Cüneyd-i Bağdâdi (v. 297/909) (kuddise 


sirruhúm]. 


Kerametleri 


Yukarıda ehl-i tarik mutasavvıf bir şahsiyet olduğunu 
ifade etmeye çalıştığımız, İmam Süyüti (kuddise sirruha] hak- 
kında kaynaklarda birtakım kerametler de zikredilmiştir. 


İmam Süyüti hazretlerini ilim ve takvasıyla ön plana 
çıkaran ve kendisinden övgüyle bahseden İbnü”l-İmâd, 
Şeyh Abdülkadir eş-Şâzeli'den (kuddise sırruhü) naklen, 
İmam Süyüti'nin yakaza halinde iken Resülullah”! [sal- 
lallahu aleyhi vesellem) gördüğünü bildirmiştir. Buna göre 
eş-Şâzeli, İmam Süyüti'ye Resülullah" [sallallahu aleyhi ve- 
sellem) kaç defa yakaza halindeyken gördüğünü sormuş, 
İmam Süyüti hazretleri de yakaza halindeyken Resülul- 
lah”! (sallallahu aleyhi vesellem] yetmiş defa kadar görüp ken- 
disiyle konuştuğunu söylemiştir.”? Bu yolla Resülullah'ın 
(sallallahu aleyhi vesellem] Kendisine birçok hadis verdiği de 
rivayet edilmiştir. 


Şa'râvi, Şeyh Eminüddin en-Neccâr'dan; İmam 
Süyüti'nin ölmeden önce kendisine, Osmanlı'nın 923 
(1517) yılı başlarında Mısır'a gireceğini, benzer başka 


78 bk. İbnü'l-İmâd, Şezerâtü'z-Zeheb, 8/52. 
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şeylerden de haber verdiğini ve bunların aynen gerçek- 
leştiğini söylediğini aktarmıştır.” 


lbnú'l-imád'm, İmam Süyüti hazretleri hakkında ak- 
tardığı bir diğer keramet de şöyledir: “İmam Süyütü'nin 
hizmetçilerinden Muhammed b. Ali el-Hibbâk anlatmış- 
tır. Bir gün kaylule vaktinde Mısır Karâfe'de bulunan 
Şeyh Abdullah el-Cüyüşi Zâviyesi yanında bulunduğu- 
muz bir esnada İmam Süyüti bana, ‘Ben ölünceye kadar 
kimseye anlatmaman şartıyla, ikindi namazını Mekke'de 
kılmak ister misin?” diye sordu. 


Ben, 'Evet' dedim. 


İmam elimden tuttu ve ‘Gözlerini kapat’ dedi. Ben de 
gözlerimi kapattım. Beni yirmi yedi adım kadar yürüt- 
tükten sonra, 'Gózlerini ac' dedi. 


Bir de baktım ki Mekke'deyim. Annemiz Hatice'yi, 
Fudayl b. İyâz'ı İbn Uyeyne ve diğerlerini (radıyallahu an- 
hum] ziyaret ettik. Sonra Harem'e girdim. Zemzem suyu 
içtik ve ikindi namazı kılıncaya kadar Makâm'ın arkasın- 
da oturduk. Sonra tavaf edip tekrar zemzem içtik. Sonra 
bana, ‘İster benimle dön, istersen hacılar gelinceye ka- 
dar bekle” dedi. 'Efendimle döneceğim’, dedim. 


Bana, 'Gözlerini kapat' dedi. 
Gözlerimi kapattım. 


Beni yedi adım yürüttükten sonra, ‘Gözlerini aç’ 
dedi. Baktım ki el-Cüyüşi Zâviyesi'nin yakınlarında bir 
yerdeyiz ...”89 


79 İbnü'l-İmâd, Şezerâtü'z-Zeheb, 8/53. 
80 İbnü'l-İmâd, Şezerâtü'z-Zeheb, 8/53. 
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İmam Süyüti hazretleri, Hüsnü'/-Muhâdara'da ken- 
disine ait 300 eser bulunduğunu ifade etmiştir.9! Daha 
sonra yazdığı eserlerle birlikte bu sayı, İbnü'l-İmâd'ın 
kaydına göre 500% Zirikli'ye göre 600'ü aşkın, Halid 
et-Tabbâ'a göre ise 1200'dür.8* 


İmam Süyüti'nin (kuddise sirruhú] eserlerini tasavvuf dı- 
şında kalan ilimler alanında yazdığı eserler ve tasavvuf 
alanında yazdığı eserler olmak üzere iki başlık halinde 
ele alacağız. 


Zâhiri İlimlere Dair Eserleri 


Tasavvufun dışındaki İslâmi ilimler alanında yazdığı 
eserlerinin önemli bir kısmı bilinmektedir. Bunlardan bir 
kısmı üzerine çalışmalar da yapılmıştır. Bundan dolayı 
biz burada sadece bu alana giren bazı eserlerinden is- 
men bahsetmekle yetineceğiz. 


İmam Súyúti hazretleri, Hüsnü”-Muhâdara adlı ese- 
rinde, yazmış olduğu eserlerden de bahsetmekte ve tef- 
sir, hadis, fıkıh, Arap dili, usul, beyân, tasavvuf, tarih ve 
edep alanlarında önemli eserler yazdığını ifade ederek 
bunların isimlerini vermektedir. Biz de bu sıraya göre 
bahsettiği bazı eserlerini aktarmaya çalışacağız. 


81 Süyüti, Hüsnü'(-Muhâdara, 1/338. 

82 İbnü'i-İmâd, Şezerâtü'z-Zeheb, 8/52. 

83 Zirikli, e/-A'/âm, 3/301. 

84 Tabbâ', Süyüti, s. 309-405; ayrıca bk. Zengin, Süyüt, s. 14. 
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Tefsir alanında yazdığı eserler 
el-İtkân fi Ulümi”!-Kur'ân 
ed-Dürrü'i-Mensür fi't-Tefsir bi'l-Me'súr 
Tercümânü"'i-Kur'ân 

el-Músned 

Esrârü't-Tenzil 

el-İklil fi İstinbâti't-Tenzil 

Tekmiletü Tefsiri Şeyh Celâlüddin el-Mahalli 
Hâşiyetün alâ Tefsiri'-Beydâvi 
Mefátihu'l-Gayb fi't-Tefsir 

10. e/-Ezhârü'(-Fâiha ala'!-Fátiha.* 


mmm e beee A 


2. Hadis alanında yazdığı eserler 

1. el-Câmiu’l-Kebîr 

2. el-Cámiu's-Sagír min Hadisi”i-Beşiri'n-Nezir 
3. Ziyádetú'l-Cámii's-Sagír 

4. Kesfú'I-Mugattá fi Şerhi'(-Muvattâ 

5. et-Tevşih ale'/-Câmii's-Sagir 

6. Şerhu İbn Mâce 

7. Tedribü'r-Râvi fi Şerhi Takribi'n-Nevevi 

8. Elfiyye (Nazmü'd-Dürer) 

9. Aynü'I-İsâbe fi Ma'rifeti's-Sahâbe 


10. Hasâisü Yevmi'i-Cumüa.8 


85 bk. Süyüti, Hüsnü'-Muhâdara, 1/339-340. 
86 bk. Süyüti, Hüsnü'i-Muhâdara, 1/340. 


İMAM SÜYÜTİ'NİN HAYATI, ŞAHSİYETİ,TARİKATI ve ESERLERİ +47 


3. 


a Gi 


2. 
3. 
4. 


a 9 ap» WEN - 


9 AP EN 


Fıkıh alanında yazdığı eserler 


. Muhtasarü'r-Ravda (el-Kunye) 

. Şerhu't-Tenbih 

. el-Levâmi' ve'(-Bevârik fi'-Cevâmi' ve'i-Fevârik 
. Nazmü'r-Ravda 


. el-Kâfi 


el-Cámi' fi'1-Ferâiz 


Muhtasarü'(-Ahkâmi's-Sultâniyye.8' 


Arap dili alanında yazdığı eserler 


. Şerhu Elfiye 


el-Fethu'i-Garib alâ Mugni'i-Lebib 
Şerhu Şevâhidi'-Mugni 
el-Ahbârü'i-Merviyye fi Sebebi Vádi'I-Arabiyye 


. Şerhu Káfiye 


. Şerhu Tasrifi'/-İzzi,88 


. Usul ve beyân alanında yazdığı eserler 


. Şerhu Lemaáti'l-Ísrák fi”1-İştikâk 


el-Kevkebü's-Sati' fi Nazmi Cem'i'-Cevâmi' 
Ukûdü’l-Cümân fi'1-Meânli ve'(-Beyân 


el-Bediiyye.*9 


87 bk. Süyüti, Hüsnü'i-Muhâdara, 1/342-343. 
88 bk. Süyüti, Húsnú'!-Muhádara, 1/343. 
89 bk. Süyüti, Hüsnü'/-Muhâdara, 1/343-344, 
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. Tarih ve edep alanında yazdığı eserler 
. Târihu's-Sahâbe 

. Tabakátú'!-Huffáz 

. Tabakâtü'n-Nühhât 

. Tabakâtü'/-Müfessirin 

. Tabakâtü”/-Usülin 

. Hilyetü'(-Evliyâ 

. Tabakátú Şuarâli'/-Arab 
. Târihu'i-Hulefâ 

. Târihu's-Suyüt 


000 Jı SG BB ORN a 0O 


10. Tercemetú'n-Neveví, % 


Talebelerinden Dâvüdi'nin, “Bir günde üç kitap yaz- 
dığını gördüm. Bunun yanında hadis imla ediyordu”! 
dediği İmam Süyütü'nin tüm eserlerini burada zikretmek 
mümkün olmadığından ve bizi daha çok tasavvufla ilgili 
yazdığı eserleri ilgilendirdiğinden, bu gruba giren eser- 
lerinden bu kadarını zikretmekle yetiniyoruz. 


Tasavvufa Dair Eserleri 


Sayısı tam olarak bilinmeyen eserlerinden bir kısmı 
da tasavvuf ve mutasavvıflara dairdir. İmam Süyüti'nin 
[kuddise sirruhú] tasavvufi yönü pek bilinmediğinden, bu 
alandaki eserleri de pek dikkat çekmemiştir. 


İmam Süyüti'nin tasavvuf alanında yazdığı ve tara- 
fimizdan şu ana kadar tesbit edilen eser sayısı on bes 
adettir. Bunların çoğu, risâle şeklinde olup, bir iki tanesi 
daha hacimli eserlerdir. 


90 bk. Süyüti, Hüsnü'(-Muhâdara, 1/344. 
91 İbnü'l-İmâd, Şezerâtü'z-Zeheb, 8/52. 
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İmamın tesbit edebildiğimiz tasavvufa dair eserleri 
şunlardır: 


1. Te'yidú'I-Hakikati'l-Aliyye ve Teşyidü't-Tari- 
ki”ş-Şâzeliyye 

İmam Süyüti hazretleri, kitabın ismi için şöyle de- 
mektedir: “Bu kitabı fasıllara ayırmak suretiyle tertip et- 
tim ve adına /e'yidü”-Hakikati'!-Aliyye ve Teşyidü't-Tari- 
ki'ş-Şâzeliyye dedim. Yüce Allah onu dergâh-ı izzetine 
hâlis kılsın ve isteklerimizde sıdk ile rızıklandırsın. Hata- 
dan, kusurdan, şüpheden selâmete erdirsin.”9? 


Telif sebebi: Eseri, hakikat ilmi dediği gerçek ta- 
savvuf ve mutasavvıfları anlatmak, mutasavvıflara yö- 
neltilen birtakım eleştirilerin gerçek anlamda ne manaya 
geldiğini izah etmek üzere yazdığını söylemek múm- 
kündür. Bu husus eserin isminden de anlaşılmaktadır. 


Muhtevası: Eser tasavvuf ve mutassavvıflara dair 
olup, imamın gerçek tasavvuf ve mutasavvıflar hak- 
kındaki kanaat ve izahlarını içermektedir. Bu kanaatini 
de hemen eserin başında şöyle dile getirmektedir: “Ta- 
savvuf kıymetçe şerefli ve değerli bir ilimdir. İnsanları 
hidayete sevkeden eski yeni tüm İslâm önderleri bu il- 
min kadrini yüceltmiş, erbabını büyük saymış ve onlara 
inanmışlardır. Çünkü onlar (süfiler), enbiya ve resüller- 
den sonra gelen Allah'ın [celle celâluhüJ) en has kulları ve 
dostlarıdırlar. Ancak, aralarına gerek geçmişte gerek 
günümüzde süfi olmadıkları halde kendilerini onlara 
benzeten ve bilmeden, araştırmadan konuşan birtakım 
insanlar karışmıştır. Böylece (bu güruhun) ayakları kay- 
mis, sapmış ve saptırmışlardır. Bunlardan bir kısmı sa- 
dece süfi ismiyle yetinmiş ve bununla dünya kırıntılarını 
92 Süyüti, Te'yidü/-Hakika, vr. 1. 
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elde etmeye calismistir. Diger bir kismi da hic arastir- 
madan (körü körüne) hulúl vb. şeylerden bahsetmiştir. 
Bunların tamamını zanna dayanarak söylemişlerdir. 


Muteber süfiler ise haddini aşan bu sözler hususun- 
da tembihte bulunup, bu kötü fiillerin sonradan dahil 
olanlar tarafından söylendiğini ifade etmislerdir.”* 


Ardından hakikat ilminin asıl dayanağı dediği, hadis 
ve nakillerden örnekler sunmaktadır. Hadislerden sonra 
eser, genel anlamda tasavvufla alakalı olan şu hususları 
içermektedir: Hırka giymenin dini dayanağı, hakikat-şe- 
riat, veli-âlim, ilm-i zâhir-ilm-i bâtın, gerçek mutasavvıf- 
lar, súfilerin akidesi, dünyadayken rúyetullah mümkün 
mü? Súfilerin vasıfları, Şeyh Ebü'l-Hasan eş-Şâzeli'nin 
(kuddise sırruhüj tarikat silsilesi, Hz. Hasan'ın (radıyallahu anh] 
ilk kutub oluşu, tasavvuf ve vüsül, İbnü'l-Arabi ve İb- 
nü'l-Fârız'ın durumları, bu şahısların eserlerinin okunup 
okunamayacağı, Allah Teâlâ'nın sıfatlarıyla sıfatlanma, 
ibáha meselesi, vahdet-i mutlak, içe doğan her hatıra 
itmat edilip edilmeyeceği, Firavun'un imanı meselesi, 
velâyet-nübuvvet, Peygamber Efendimiz'i [sallallahu aley- 
hi vesellem) yakaza (uyanık iken) hâlinde görmek, Hızır'ın 
[aleyhisselâm] durumu, abdal-nücebâ-evtâd ve aktáb me- 
selesi, run meselesi, süfilerin semâı, övülen semâ, vah- 
det ve ittihâd meselesi, ittihâdın bâtıl oluşuna dair delil- 
ler, “Sübhâni mâ a'zame şe'ni” sözünün manası, hulül 
ve hulülun batıl oluşuna dair deliller, “Allah'ın ahlâkıyla 
ahlâklanma” hadisinin anlamı, “İşiten kulağı, gören gözü 
olurum” hadisinin anlamı, vb. * 


93 Süyüti, Te'yidü”-Hakika, vr. 1. 
94 bk. Süyüti, Te'yidü'-Hakika . 
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Söz konusu eserin Türkçe tam tercümesi bu kitabın 
üçüncü bölümünde verileceğinden, muhtevası hakkın- 
da bu özet bilgiyle yetiniyoruz. 


Nüshaları: Arap âleminde tahkikli nüshaları bulun- 
makla beraber, eserin Türkiye’de tesbit edebildiğimiz 
tek bir nüshası mevcuttur. O da Manisa İl Halk Kütüp- 
hanesi, 45 Hk 1525 numarada kayıtlıdır. Dili Arapça'dır. 
Tamamı 98 varaktan (196 sayfa) ibaret olup, 15 str. 
210x155-145x100 mm. ebadındadır. Nesih hat, siyah 
mürekkeple krem renkli ve rutubet lekeli kâğıt üzerine 
yazılmıştır. Başlık ve konu başları kırmızı renkle belir- 
tilmiş olup, vişne renkli meşin bir cilt içerisinde yer al- 
maktadır. 


Eserde harf ve nokta eksikliği bulunmakta ve 94. 
varaktan itibaren sayfaların üst köşeleri bir kısım yazı 
da dahil eksiktir. Bu da nüshanın okunmasını zorlaş- 
tırmakta ve başka nüshalara müracaatı zorunlu hale 
getirmektedir. Biz de tercüme esnasında bu eksiği gi- 
dermek üzere, eserin Abdullah b. Muhammed b. Sıddik 
el-Gumâri tarafından tahkik edilmiş olan nüshasından 
istifade ettik.“ Baştan sona kadar elimizdeki yazma 
eseri tahkikli olanıyla karşılaştırmak suretiyle tercüme 
işini tamamladık. Yazma eserde var olan harf ve nokta 
eksikleri ile rutubetten dolayı kopmuş olan sayfa kenar- 
larındaki eksiklikleri böylece karşılaştırmak suretiyle gi- 
dermiş olduk. 


95 Eserin tahkikli basımı için bk. Süyüti, 7e'yidü'/-Hakikati'-Aliyye ve 
Teşyidü't-Tariki'ş-Şâzeliyye (nşr. Abdullah b. Muhammed b. Sıddik 
el-Gumâri), (baskı yeri yok], el-Matbaatü”l-İslâmiyye, 1352/1934. 
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2. Tenbihü”i-Gabi bi-Tebrieti İbnü'I-Arabi 


Kütüphane kaydında eserin ismi Tenbihü”/-Gâbi fi 
Tenzihi lbnú'!-Arabí olarak yazılmıştır. Çelebi'nin Keş- 
fü'z-Zunün'u ile Bağdatlı'nın Hediyye'sinde de aynı 
isimle anılmaktadır.” Ancak istifade ettiğimiz nüshanın 
baş kısmında eser, Tenbíhú'I-Gabí bi-Tebrieti İbnü'/-A- 
rabi şeklinde isimlendirilmiştir. Biz de bu isimle anmayı 
uygun gördük. 


Telif sebebi: Kitabın girişinde yer alan: “İbnü”l-Ara- 
binin durumu nedir? Kitaplarının yakılmasını emredip, 
'İbnü'l-Arabi; yahudi, hıristiyan ve Allah'a evlat isnat 
edenlerden daha káfirdir” diyen bir kimseye ne yapmak 
gerektiğine dair bir mesele” şeklindeki ifadelerinden 
İmam Süyüti hazretlerinin eseri lbnú'l-Arabí ve hakkın- 
daki ithamlara cevap vermek ve onun hakkındaki kana- 
atini belirtmek üzere yazdığı anlaşılmaktadır. 


Muhtevası: Eser, İbnü'l-Arabi'ye (kuddise sirruhá] isnat 
edilen suçlamalara cevap mahiyetindedir. Hemen gi- 
rişte İmam Süyüti (kuddise sıruhü| “İbnü”/-Arabi hakkında 
insanlar, geçmişte olduğu gibi günümüzde de ihtilafa 
düşmüşlerdir. Bir grup onun veli bir kul olduğunu söy- 
lemiştir ki bunlar (bu düşüncelerinde) isabet etmişlerdir” 
demek suretiyle İbnü”l-Arabi hazretleri hakkındaki olum- 
lu düşüncesini ortaya koymaktadır. Ona göre geriye iki 
grup kalmıştır. Bunlardan biri İbnü”l-Arabi'yi ağır bir dille 
eleştirmiş ve hatta tekfir etmiştir. Diğer grup ise lehte 
veya aleyhte hiçbir şey söylemeyip bu konuda susma- 
yı tercih etmiştir. İmam Süyütü [kuddise sirruha] eserin de- 
96 bk. Kâtib Çelebi, Keşfü'z-Zunün, 1/488; Bağdatlı İsmail Paşa, Hediy- 

yetü'-Arifin: Esmáú'!-Múellifin ve Asârü'(-Musannifin (haz. Rıfat Bil- 


ge-İbnülemin Mahmud Kemal İnal), İstanbul: Milli Eğitim Basımevi, 
1951,1/281. 
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vamında ise, İbnü”l-Arabi'yi öven âlimlerden bazılarını 
saymaktadır. Eser İbnü”l-Arabi'nin (kuddise sirruhú] kısaca 
hayatı hakkında bilgi vererek son bulmaktadır. © 


Nüshaları 


Tesbit edebildiğimiz kadarıyla eserin şu beş nüshası 
mevcuttur: 


1. Manisa İl Halk Kütüphanesi, 45 Hk 2964/1 numa- 
rada kayıtlıdır. Dili Arapça'dır. Dört varaktan ibaret olup, 
21 str., 205x149-165x110 mm. ebadındadır. 19-53 vr. 
aralığında yer almaktadır. Nesih hat, siyah mürekkep- 
le çapa filigranlı Kâğıt üzerine yazılmıştır. Sırtı ve yanı 
meşin olan desenli miklebli kâğıt bir cilt içinde yer al- 
maktadır. 


2. Süleymaniye Kütüphanesi, Aşir Efendi Kolleksi- 
yonu, 34 Sü-Aşir 445/4 numarada kayıtlıdır. Dili Arap- 
ça'dır. Dokuz varaktan ibaret olup, 21 str., 205x150- 
147x90 mm. ebadındadır. Nesih hat, siyah mürekkeple 
yazılmış, başlık ve söz başları kırmızı mürekkeple belir- 
tilmiştir. Siyah meşin ebru kâğıt kaplı mukavva bir cildin 
içerisinde yer almaktadır. 


3. Kastamonu İl Halk Kütüphanesi, 37 Hk 2746 nu- 
marada kayıtlıdır. Dili Arapça'dır. Sekiz varaktan ibaret 
olup, 22 str., 165x115-113x80 mm. ebadındadır. Ta'lik 
yazı siyah mürekkeple yazılmıştır. Söz başları kırmızı 
mürekkeple belirtilmiştir. Ciltsizdir. 


4. Millet Kütüphanesi, Feyzullah Efendi Koleksiyonu, 
34 Fe 2119/31 numarada kayıtlıdır. 


97 bk. Süyüti, Tenbihü”/-Gabi bi-Tebrieti İbnü'-Arabi, Manisa İl Halk 
Ktp., nr. 45 Hk 2964. 
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5. Millet Kütüphanesi, Ali Emiri Koleksiyonu, 34 Ae 
Şer'iyye 1358 numarada kayıtlıdır. 


3. el-Fetáva*-Múteallika bi”t-Tasavvuf 


Eserin ismi kütüphane kaydında ve risâlenin baş ta- 
rafında el-Fetáva'l-Múteallika bi't-Tasavvuf şeklindedir. 


Telif sebebi: Ebü Nuaym'ın Hilyetú'l-Evliyá adlı ese- 
rinde Ebü Abdullah Muhammed b. el-Verrâk'tan nak- 
lettiği “Zühd sahibi olmadan fıkıhla yetinen kimse fiska 
düşer” gibi sözler ile buna benzer birtakım tasavvufa 
dair sorulara cevap vermek üzere yazılmıştır. 


Muhtevası: Eser, yukarıda telif sebebi olarak ver- 
diğimiz söz vb. tasavvufi sorulara verilen cevaplardan 
müteşekkildir. Eser, süfi cemaatinde bulunan bazı sü- 
filerde meydana gelen cezbenin câiz olup olmadığı ile 
Ebü'l-Abbas el-Mürsi'nin bazı sözlerinin ne anlama gel- 
diğine dair yapılan açıklamaları ihtiva etmektedir. 


Nüshası: Tesbit edebildiğimiz tek nüshası, Ankara 
Milli Kütüphane, 55 Hk 245/47 numarada bulunmak- 
tadır. Dili Arapça'dır. Üç varaktan ibaret olup, 27 str, 
22X18-15x8 cm. ebadındadır. Nesih hat, siyah mürek- 
keple çiçek filigranlı kâğıt üzerine yazılmıştır. Başlıklar, 
duraklar ve söz başları kırmızı renkle belirtilmiştir. Kır- 
mızı meşin bir cilt içinde1984-200' varak aralığında yer 
almaktadır.* 


98 Süyüti, e/-Fetâva'-Müteallika bi't-Tasavvuf, Milli Ktp., nr. 55 Hk 
245/47, vr. 197%, ayrıca eser için bk. Bağdatlı, Hediyyetü'-Arifin, 
1/279; Kâtib Çelebi, Keşfü'z-Zunün, 1/336. 


bk. Súyúti, e/-Fetâva'/-Müteallika bi't-Tasavvuf. 


© 
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4. Risâle fi Lübsi’l-Hırka 


İsmi kütüphane kaydında Risâle fi Lebsi'I-Hirka şek- 
linde yazılmışsa da, doğru yazılışı Fî Lübsi'/-Hırka şek- 
linde olmalıdır. Risâlenin başında ise Senedü Şeyh Sü- 
yüti fi Lübsi'r-Hırka olarak isimlendirilmiştir. Bu kaydın 
müstensihe ait olması kuvvetle muhtemeldir. Zira eseri 
istinsah edenin yazısıyla tamamen uyuşmaktadır. 


Telif sebebi: Yazılma sebebi hakkında kitapta her- 
hangi bir bilgi yer almasa da, içeriğinden bağlı olduğu 
tarikat silsilesini belirtmek için yazdığı anlaşılmaktadır. 


Muhtevası: Eserin muhtevası müstensihin giriş kıs- 
mında yazdığı şu ifadelerden kolaylıkla anlaşılmaktadır: 
“Bu risâle; şeyh, imam, bilgi denizinin mürekkebi, za- 
manının Sibeveyh'i ve döneminin yegânesi (benzersizi), 
mütekellimlerin lisanı, tartışanların delili, Seyyidülmür- 
selin'in hadislerini cemeden, fazilet ve beyân sahibi, bü- 
yük âlim, efendimiz ve mevlâmız Ebü’l-Fazl Celâleddin 
Abdurrahman'ın (Allah mevkiini yüceltsin ve mekânını 
cennet yapsın) mübarek hırkayı (tasavvuf) giymesi, zikir 
telkini ve sohbet etmesine dair senedi hakkındadır.”199 


Bu girişten sonra İmam Süyüti (kuddise sirruhá], bağlı 
olduğu tarikat ismini zikretmeden, tarikat hırkası giydiği 
şeyhin ismi ile tarikat silsilesini saymaktadır. Ayrıca zi- 
kir telkini için icâzet aldığı şeyhi ile silsilesini de detaylı 
bir şekilde aktarmaktadır. Bunun yanında, İmam Süyüti, 
Hasan-ı Basri (kuddise sirruhú] kanalıyla Hz. Ali'ye [kerremal- 
lahu vechehú] ulaşan hırka giymeye dair senedden ve bu 
senedin sıhhatinden bahsetmektedir. 


100 bk. Süyüti, Lübsü'i-Hırka, vr. 1°. 
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Nüshası: Tesbit edebildiğimiz tek nüshası, Manisa 
İİ Halk Kütüphanesi 45 Hk 5838/8 numarada kayıtlıdır. 
Dili Arapça'dır. Üç varaktan müteşekkil küçük bir risâle 
olup, 25 str., 315x210-220x130 mm. ebadindadir. Ne- 
sih hat, siyah mürekkeple yazılmış, başlıklar ile duraklar 
kırmızı renkle belirtilmiştir. Koyu vişne rengi meşin bir 
cilt içinde bulunmaktadır. 


Müellif nüshası olmadığı risâlenin girişinde yer alan 
ikinci bir şahsa ait ifadelerden anlaşılsa da, müstensihin 
ismi zikredilmemistir.** 


Risâle, İmam Süyüti'nin bilinmeyen tarikat bağını ve 
silsilesini ortaya koyması açısından önemlidir. 


5. İthâfü’l-Fırka bi'r-Rafvi"I-Hirka 


Keşfü'z-Zunün'” ve Hediyye adlı eserlerde de aynı 
isimle kayıtlıdır. Kütüphane kaydında da ismi /thá- 
fü'l-Fırka bi'r-Rafvi'/-Hırka şeklindedir. 


Telif sebebi: Hasan-ı Basri'nin (kuddise sirruhú] HZ. 
Ali'den [radıyallahu anh] semâ yoluyla hadis rivayet etmedi- 
ğini iddia edenlere bir reddiye olmak ve Hasan-ı Basri'nin 
Hz. Ali'den [radıyallahu anh] bu yolla rivayette bulunduğunu 
ispat sadedinde yazılmış bir eserdir. Bunu eserin giri- 
şinde yer alan İmam Süyütü'nin şu sözlerinden anlamak 
mümkündür: “Hafızlardan bir grup, Hasan-ı Basri'nin 
Hz. Ali'den semâ yoluyla hadis rivayetinde bulunduğunu 
inkâr etmişlerdir. Müteahhirinden bazıları da buna daya- 
narak (Hasan-ı Basri) tarikiyle gelen hırka giymeye dair 
senedi bozmaya, yok saymaya çalışmışlardır ...”198 


101 bk. Celâleddin Süyüti, Tenbihü”-Gabi bi-Tebrieti İbni'l-Arabî. 

102 bk. Kâtib Çelebi, Keşfü'z-Zunün, 1/1; Bağdatlı, Hediyyetü”-Ârifin, 1/278. 

103 bk. Süyüti, /thâfü”-Fırka bi'r-Rafvi”/-Hırka, Milli Ktp., nr. 55 Hk 245/35, 
vr. 1602, 
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Muhtevası: Süfilerin giydikleri hırkanın İslâmi daya- 
nağı hakkında olup, bu geleneğin Hasan-ı Basri yoluyla 
Hz. Ali ve Resülullah'a (sallallahu aleyhi vesellem] kadar ulaş- 
tığını açıklamaya çalışan küçük hacimli bir risâledir.'9 


İmam Süyüti eserde, Hasan-ı Basri'nin (kuddise sırruhüj 
Hz. Ömer [radıyallahu anh] hilafetinin son iki yılında dünyaya 
geldiğini bildirmektedir. Annesi Hayra'nın, Peygamberi- 
MİZ'İN [sallallahu aleyhi vesellem] hanımlarından Ümmü Sele- 
me'ye [radıyallahu anhâ] hizmette bulunduğunu ve Ümmü 
Seleme'nin de Hasan-ı Basri'yi alıp bereketlenmesi için 
sahabelere götürdüğünü ifade etmektedir. İmam Sú- 
yüti hazretleri, Ümmü Seleme'nin Hasan-ı Basri'yi Hz. 
Ömer'e de götürdüğünü ve Hz. Ömer'in, “Allahım! Onu 
dinde fakih kıl ve insanlara sevdir”*% diye dua ettiğini 
aktarmaktadır. 


Eserde; Müzzi'nin, Hasan-ı Basri'nin (kuddise sirruhú] eve 
geldiğinde on dört yaşında olduğunu söylediği ifade edil- 
mektedir. “Yedi yaşında namaz kılmakla emrolunduğuna 
göre yedi yaşından Hz. Osman [radıyallahu anh] şehid edilin- 
ceye kadar geçen süre zarfında Hz. Osman'ın (radıyallahu 
anh] arkasında namaz kılmıştır. Aynı zamanda Hz. Ali de 
(radıyallahu anh] Medine'de bulunmaktaydı. Günde beş vakit 
aynı mescitte namaz kıldıklarına göre, Hasan-ı Basri'nin 
Hz. Ali'den semâ yollu rivayet etmiş olması nasıl inkâr 
edilebilir.” 1% Ayrıca eserde, Hasan-ı Basri'nin [kuddise sır- 
ruhá] on dört yaşında bir genç olduğu, Hz. Ali'nin de [ker- 
remallâhu vechehú] Ümmü Seleme'yi (radıyallahu anhâ) ziyaret 
ettiği ifade edilerek, bu durumun semâ yollu rivayetin ol- 
masını mümkün ve muhtemel kıldığı söylenmektedir. 

104 bk. Süyüti, İthâfü’l-Fırka. 
105 Süyüti, Íthâfü’l-Fırka, vr. 1602. 
106 Süyüti, /thâfü'/-Fırka, vr. 1602. 
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Eserin devamında benzer delillerle konu işlenmek- 
te ve Hasan-ı Basri'nin diğer rivayetlerine yer verilerek, 
hırkaya dair gelen senedin ve hırka giyme geleneğinin 
sağlam temellere dayandığı ifade edilmektedir. 


Nüshaları 
Tesbit edebildiğimiz kadarıyla üç nüshası mevcuttur. 


1. Ankara Milli Kütüphane, 55 Hk 245/35 numarada 
bulunmaktadır. Dili Arapça'dır. İki varaktan ibaret olup, 
27 str., 22x18-15x8 cm. ebadındadır. Nesih hat, siyah 
mürekkeple beyaz kâğıt üzerine yazılmıştır. Başlık ve 
duraklar kırmızı renkle belirtilmiştir. Kırmızı meşin bir cilt 
içerisinde bulunmaktadır. 


2. Konya Karatay Yusufağa Kütüphanesi, 42 Yu 312/11 
numarada kayıtlıdır. Dili Arapça'dır. 21 str., 210x150- 
145x90 mm. ebadındadır. Nesih hat ve siyah mürekkeple 
yazılmıştır. Meşin bir cilt içerisinde yer almaktadır. 


3. Manisa İl Halk Kütüphanesi, 45 Hk 5838/9 numa- 
rada kayıtlıdır. Dili Arapça'dır. 148*-157* varak aralığın- 
da, 25 str., 315x210-220x130 mm. ebadindadir. Nesih 
hat, siyah mürekkeple yazılmıştır. Başlıklar kırmızı renk- 
le belirtilmiştir. Koyu vişne rengi meşin bir cilt içerisinde 
yer almaktadır. 


6. Neticetü”!-Fikr fi"l-Cehri bi”z-Zikr 


Eserin ismi, Keşfü'z-Zunün ve Hediyye'de de zik- 
redilmektedir.'97 Söz konusu kaynaklarda ve kütüpha- 


107 bk. Kâtib Çelebi, Keşfü'z-Zunün, 2/1926; Bağdatlı, Hediyyetü”/-Ârifin, 
1/286. 
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ne kayıtlarında ismi, başlıkta belirttiğimiz gibi, Netíce- 
tü'l-Fikr fi"l-Cehri bi'z-Zikr'98 şeklindedir. 


Telif sebebi: Eserin içeriğinde niçin telif edildiği 
açıkça yazılmamış olsa da, İmam Süyüt'nin, “Bana süfi 
sâdâtının mescidlerde oluşturdukları halka ve yüksek 
sesle icra ettikleri cehri zikrin mekruh olup olmadığı 
soruldu. Cevaben bunda keraheti gerektirecek bir şey 
yoktur, dedim ...”*% sözlerinden, cehri zikrin hükmünü 
açıklamak üzere yazıldığı anlaşılmaktadır. 


Muhtevası: Telif sebebi hakkında verdiğimiz bilgiler- 
den de anlaşılacağı üzere, cehri zikir ve zikir halkalarının 
hükmünü ihtiva etmektedir. İmam Süyüti [kuddise sırruhül, 
sorulan soruya hemen cehri zikrin mekruh olmadığını 
söyleyerek hükmünü peşinen ortaya koymaktadır. Ar- 
dından, cehri ve hafi zikir hakkında toplam yirmi beş ha- 
dis aktarmaktadır. 


Bu yirmi beş hadisi zikrettikten sonra şöyle demekte- 
dir: “Zikrettiğimiz bu hadisleri düşündüğün zaman, cehri 
zikirde bir kerahet bulunmadığını, aksine müstehap ol- 
duğuna dair gerek sarih, gerek işaret yollu deliller oldu- 
ğunu anlarsin.”** Eser, cehri zikrin müstehap olduğuna 
dair İmam Süyüti'nin soru cevap şeklinde sürdürdüğü 
açıklamalarla sona ermektedir. 


Nüshaları 


Eserin tesbit edebildiğimiz kadarıyla sekiz nüshası 
mevcuttur. 


108 bk. Süyüti, Netîcetü’l-Fikr fi'-Cehri bi'z-Zikr, Manisa İl Halk Ktp., 
Zeynelzâde, nr. 45 Ak Ze 14/10. 


109 Süyüti, Neticetü'!-Fikr, vr. 519-522, 
110 Süyüti, Neticetü'r-Fikr, vr. 542, 
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1. Manisa İl Halk Kütüphanesi, Zeynelzáde Kolek- 
siyonu, 45 Ak Ze 14/10 numarada bulunmaktadır. Dili 
Arapça'dır. Dört varaktan ibaret olup, 23 str., 195x150- 
135x100 mm. ebadındadır. Ta'lik hat, siyah mürekkeple 
krem renkli kâğıt üzerine yazılmıştır. Başlık ve konu baş- 
ları kırmızı renkle belirtilmiştir. Ebru kâğıt kaplı miklebli 
mukavva cilt içerisinde yer almaktadır. Dört varaktan 
(sekiz sayfa) müteşekkil küçük bir risâledir. 


2. Çorum Hasan Paşa İl Halk Kütüphanesi, 19 Hk 
402/14 numarada kayıtlı olan bu nüshanın da dili Arap- 
ça'dır. Dört varaktan ibaret olup, 19 str., 180x135- 
125x80 mm. ebadındadır. Ta'lik kırması hat ve siyah 
mürekkeple yazılmıştır. Sırtı siyah meşin, üzeri ebru kâ- 
ğıt kaplı mukavva bir cilt içerisindedir. 


3. Ankara Milli Kütüphane, Yazmalar Koleksiyonu, 06 
Mil Yz 4558/41 numarada kayıtlıdır. Dili Arapça'dır. Üç 
varaktan ibaret olup, 213x150-157x95 mm. ebadında- 
dır. Ta'lik hat, siyah mürekkeple yazılmıştır. Sırtı siyah, 
kapakları ebru kâğıt kaplı, miklebli mukavva bir cilt içe- 
risinde yer almaktadır. 


4. Ankara Milli Kütüphane, Adnan Ötüken Koleksi- 
yonu, 06 Hk 1595/6 numarada kayıtlıdır. Dili Arapça'dır. 
Dört varaktan ibaret olup, 23 str., 210x140-150x80 mm. 
ebadındadır. Ta'lik hat, siyah mürekkeple yazılmıştır. 
Kahverengi meşin bir cilt içerisinde yer almaktadır. 


5. Ankara Milli Kütüphane, Samsun İl Halk Kütüpha- 
nesi Koleksiyonu, 55 Hk 245/25 numarada kayıtlıdır. Dili 
Arapça'dır. Üç varaktan ibaret olup, 27 str., 22x18-15x8 
cm. ebadındadır. Nesih hat, siyah mürekkeple yazılmış- 
tır. Başlık ve konu başları kırmızı renkle belirtilmiştir. Kır- 
mızı meşin bir cilt içerisindedir. 
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6. Ankara Milli Kütüphane, Adnan Ötüken Koleksi- 
yonu, 06 Hk 1382/4 numarada kayıtlıdır. Dili Arapça'dır. 
Üç varaktan ibaret olup, 21 str., 210x147-150x90 mm. 
ebadındadır. Nesih hat, siyah mürekkeple krem renkli 
kâğıt üzerine yazılmıştır. Kahverengi meşin bir cilt içeri- 
sinde yer almaktadır. 


7. Konya Bölge Yazma Eserler Kütüphanesi, Burdur 
İİ Halk Kütüphanesi Koleksiyonu, 15 Hk 394/14 numa- 
rada kayıtlıdır. Dili Arapça'dır. İki varaktan ibaret olup, 
25 str., 180x135-140x95 mm. ebadındadır. Ta'lik hat, 
siyah mürekkeple yazılmıştır. Konu başları kırmızı renkle 
belirtilmiştir. Kahverengi meşin bir cilt içerisindedir. 


8. Manisa İl Halk Kütüphanesi, 45 Hk 5838/20 numa- 
rada kayıtlıdır. Dili Arapça'dır. Üç varaktan ibaret olup, 
25 str., 315x210-250x130 mm. ebadındadır. Nesih hat, 
siyah mürekkeple yazılmıştır. Koyu vişne renkli bir cilt 
içerisindedir. 


7. Nasihatü”1-Ulemâi'r-Râsihin 

Tam ismi, kütüphane kaydında olduğu gibi, Nasi- 
hatü'i-Ulemâi'r-Râsihin ve Vasiyetü'!-Urefâi'I-Muhak- 
kikin'dir."1 Bu isim, müellif tarafından belirtilmemişse 
de, eserin hemen başında, 
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111 bk. Süyüti, Nasíhatú'!-Ulemái'r-Rásihín ve Vasiyetú'!-UrefáiI-Muhak- 
kikin, Manisa İl Halk Ktp., Zeynelzâde, nr. 45 Hk Ze 293/5. 
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“Râsihin ulemanın nasihatleri ve muhakkik urefanın 
tavsiyeleridir” diye yer verdiği bu ifadeyle eser isimlen- 
dirilmiştir. Eserin kenarına yazı şeklinden müstensihe ait 
olduğu anlaşılan bir hásiyede de “Bu, Celâl Süyütü'nin 
Nasihatü”-Ulemâi'r-Râsihin ve Vasiyetü'(-Ürefâi'/-Mu- 
hakkikin adlı eseridir”**? kaydı düşülmüştür. 


Telif sebebi: Her ne kadar müellif tarafından telif 
sebebi belirtilmemişse de, kitaba isim olan yukarıdaki 
cümleden ve içeriğinden eserin, râsih âlim ve âriflerin 
nasihat ve tavsiyelerini sonrakilere aktarmak, bu sözleri 
kayıt altına almak üzere yazıldığı anlaşılmaktadır. 


Muhtevası: Muhteva da eserin ismiyle müsemma 
olup, râsihin uleması ile muhakkik âriflerin tavsiye ve 
nasihatlerinin derlenmesinden ibarettir. Hamdele ve sal- 
veleden sonra İmam Süyüti şu tavsiyelerle esere baş- 
lamaktadır: “Ey Allah için kardeş bildiklerim! Allah'tan 
ittika etmenizi ve ona karşı hasyet durumunu muhafa- 
za etmenizi; anne babalarınızın, meşâyihinizin hakkına 
riayet etmeyi tavsiye ediyorum. Çünkü Allah, böylece 
sizden razı olur.”118 


Bu girişten sonra eserin sonuna kadar âlim ve ârifle- 
rin tavsiye ve nasihatleri aktarılmaktadır. Mesela bun- 
lardan bir kısmı şöyledir: “Allah'ın rahmetinden ümit 
kesmeyin. Havf (korku) ve recâ (ümit) arasında yaşayın. 
Dünyayı terkedin. Çünkü onu talep etmenizde dininizin 
elden gitmesi (tehlikesi) vardır. Nefsinizi muhafaza edi- 
niz. Size namaz ve oruç tutmak gerekir...”114 


112 bk. Süyüti, Nasihatü'(-Ulemâi'r-Râsihin, vr. 101” (hâşiye). 
113 bk. Süyüti, Nasihatü'i-Ulemâi'r-Râsihin, vr. 101P, 
114 Süyüti, Nasihatü”-Ulemâi'r-Râsihin, vr. 1022. 
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Nüshaları 


Tesbit edebildiğimiz kadarıyla eserin iki nüshası 
mevcuttur. 


1. Manisa İl Halk Kütüphanesi, 45 Ak Ze 293/5 numa- 
rada kayıtlıdır. Dili Arapça'dır. İki varaktan ibaret olup, 
205x143 mm. ebadındadır. 101*-102* varak aralığında 
bulunan eser, nesih hat, siyah mürekkeple yazılmıştır. 
Söz başları kırmızı renkle belirtilmiştir. Kahverengi me- 
şin bir cilt içerisindedir. 

2. Kastamonu İl Halk Kütüphanesi, 37 Hk 533/8 
numarada kayıtlıdır. Dili Arapça'dır. İki varaktan ibaret 
olup, 774-783 varak aralığında 19 str., 150x100-210x160 
mm. ebadındadır. Ta'lik hat, siyah mürekkeple yazılmış- 
tır. Cetvel ve duraklar kırmızı renkle belirtilmiştir. Sırtı 
meşin kaplı miklebli ebru cilt içerisinde yer almaktadır. 


8. İİmü”t-Tasavvuf 


Kütüphane kaydında ismi, Risâle fî İlmi't-Tasawuf 
olarak kayıtlıdır. Eserin içeriğinde İmam Süyüti hazret- 
leri kendisi herhangi bir isimlendirmede bulunmamıştır. 
Ancak serlevhada müstensih tarafından 


el e aá aya ile 


(İlmü't-Tasavvuf li's-Seyhi'-Alláme Celâlüddin es-Sú- 
yúti)""* ibaresi yazılmıştır. Yani müstensih tarafından dü- 
şülen kayda göre eserin ismi kısaca İlmü’t- Tasavvuf tur. 


Telif sebebi: Müellif tarafından belirtilmemiştir. An- 
cak eserin içeriğinden hareketle, tasavvufi manada 


115 bk. Süyüti, Risâle fi lImi't-Tasavvuf, Milli Ktp., nr. 64 Karaali, 21/14, vr. 54°. 
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uyulması gereken birtakım âdap ve sâlike tavsiyelerde 
bulunmak üzere yazılmış olduğu söylenebilir. 


Muhtevası: Sâlikin nefsinde bulundurması gereken 
haller, uyması gereken birtakım âdap ve bu anlamdaki 
tasavvufi tavsiyeleri ihtiva etmektedir. 


Eser, kalbi, Allah (celle celálunú] için mâsivadan temizle- 
mek, farzları yerine getirerek haramlardan kaçınmak ge- 
reğini anlatmakla başlamaktadır. Eserde İmam Süyüti 
hazretleri şöyle demektedir: “Şu üç usulü nefsinde hazır 
tut. Birincisi, fayda ve zararın ancak Allah'tan geleceğini 
bil... İkincisi, Sen bir kulsun ve bir sahibin var. Sana ait 
bildiğin her ne varsa aslında ona aittir. O, sende istediği 
gibi tasarrufta bulunur. Üçüncüsü, dünyanın geçici ve 
fâni, ahiretin ise geleceğini ve bâki olduğunu bil. Dünya- 
da bir yolcu olduğunu, seferinin sona ereceğini ve evi- 
ne varman gerektiğini bil. O halde (geçici olan) seferin 
zorluklarına tahammül et ki evini imar edesin...”**? Eser, 
benzer tasavvufi-dini nasihatlerle devam ederek sona 
ermektedir. 


Nüshası: Tesbit edebildiğimiz tek nüshası, Ankara 
Milli Kütüphane, Uşak Karaali Camii Koleksiyonu, 64 
Karaali 21/14 numarada kayıtlıdır. Dili Arapça'dır. Beş 
varaktan ibaret olup, 10 str., 205x160-120x80 mm. eba- 
dındadır. Nesih hat, başlık ve konu başları dahil, tamamı 
siyah mürekkeple yazılmıştır. Sırtı siyah meşin, kapak- 
ları bordo bez kaplı mukavva bir cilt içerisinde yer al- 
maktadır. 


116 Süyüti, Risâle fi İlmi't-Tasavvuf, vr. 542. 
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9. el-Fevâidü”!-Bârize ve*!-Kámine fi'n-Niami'z- 
Zâhire ve'i-Bâtıne 


Eserin ismi, Kesfú'z-Zunún,**” Hediyye ve kütüpha- 
ne kayıtlarında e/-Fevâidü”/-Bârize ve'(-Kâmine fi'n-Ni- 
ami'z-Záhire ve'!-Bátine şeklindedir. Eserin baş tarafına 
besmeleden önce kırmızı mürekkeple aynı isim yazıl- 
mıştır. 


Telif sebebi: İmam Süyüti (kuddise sıruhüj, telif sebe- 
bini şöyle belirtmektedir: “Bana aziz kardeşlerden biri, 
kendisine birinin İmam Nesefi'nin [rahmetullahi aleyh] büyük 
hacimli eserlerinden birinde 


2. ei iş bis İz ere 
b TESS a SE al 


(Allah), zâhir ve bátin olarak nimetlerini üzerinize yağ- 
dırmaktadır (Lokman 31/20) âyetinin tefsiri hakkında 300 
ayrı mana yazdığına rastladığını söylediğini bildirdi. Ar- 
dından benim bu eseri görüp görmediğimi sordu. Ben 
de bu eseri görmediğimi ancak isterse ona buna ben- 
zer birçok mana yazabileceğimi söyledim ve söylemeye 
(yazmaya) başladım ...”118 


İmam Süyüti (kuddise sıruhüj kendisi de kırk kadar 
mana yazdıktan sonra, “Tam buraya kadar yazmıştım ki 
elime İmam Nesefi'nin bahsi geçen eseri ulaştı. Baktım 
ki bir kısmı benim yazdığım manalarla aynı, bir kısmı da 


117 bk. Kâtib Çelebi, Keşfü'z-Zunün, 2/1295; Bağdatlı, Hediyyetü"/-Ârifin, 
1/284. 

118 Süyüti, el-Feváidú'!-Bárize ve'!-Kámine fi'n-Niami'z-Zâhire ve”-Bâtı- 
ne, Manisa İl Halk Ktp., nr. 45 Hk 5838/15, vr. 1655, 
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farklı. İmam Nesefi bu eserinde 120'si zâhir, 120'si de 
bâtın olmak üzere toplam 240 anlam yazmıştı. Yazdık- 
larımı da ekleyince bu sayı 300'e ulaştı”! demektedir. 


Muhtevası: Yukarıda da değinildiği gibi eser, Lok- 
man süresinin 20. âyetinde zikredilen zâhir ve bâtın ke- 
limelerinin manalarına dair İmam Nesefi'nin Tefsir'inde 
saydığı 240 manaya İmam Süyüti'nin eklediği altmış 
manayla beraber 300 kadar manayı ihtiva etmektedir. 


İmam Süyüti'nin söz konusu âyet hakkında zikrettiği 
birkaç mana şöyledir: “Zâhir, şeriatın ahkâmı; bâtın ise 
hakikat sırlarıdır. Zâhir, Kur'an'ın tilâvetiyle ibadet olu- 
nan lafızları; bâtın ise o âyetler altında yer alan manaları 
ifade eder. Zâhir, dil ile zikir; bâtın ise kalp ile fikirdir. Zâ- 
hir görmeye; bâtın ise işitmeye dair olan nimetlerdir...”'29 


İmam Süyüti hazretlerinin İmam Nesefi'den aktardığı 
birkaç mana da şöyledir: “Zâhir, tasvir (betimleme, an- 
latma); bâtın ise tenvirdir (nurlandirmadir). Zâhir, ikrar 
(dile getirme); bâtın ise itikaddır (kalpte inanma). Zâhir, 
imana davet; bâtın ise iman hidayetine ermektir. Zâhir, 
İslâm'a; bâtın ise Dârüsselâm'a çağrıdır...” 


Nüshaları 


1. Manisa İl Halk Kütüphanesi, 45 Hk 5838/15 numa- 
rada kayıtlıdır. Dili Arapça'dır. Dört varaktan ibaret olup, 
25 str., 315x210-220x130 mm. ebadındadır. Ta'lik hat, 
siyah mürekkeple saman rengi kâğıt üzerine yazılmış- 
tır. Başlık ve konu başları kırmızı mürekkeple yazılmış- 


119 Süyüti, e/-Fevâidü”-Bârize, vr. 166”. 
120 Süyüti, e/-Fevâidü”-Bârize, vr. 165. 
121 Süyüti, e/-Fevâidü'-Bârize, vr. 1662. 
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tır. Koyu vişne rengi meşin bir cilt içerisinde 165-169 
varakları arasında yer almaktadır. Oldukça düzgün ve 
okunaklıdır. 


2. Milli Kütüphane, Ankara Adnan Ötüken İl Halk Kü- 
tüphanesi Koleksiyonu, nr. 06 Hk 2398 numarada bu- 
lunmaktadir. Dili Arapça'dır. 35str., 285x185-240x130 
mm. ebadindadir. Bozuk ta'lik hatla filigranlı krem renk- 
te kâğıt üzerine siyah mürekkeple yazılmıştır. Söz baş- 
ları ise kırmızı mürekkeple belirtilmiştir. Aşınmış kahve 
renkli meşin bir cilt içerisinde bulunmaktadır. 


10. el-Münceli fi Tatavvuri”1-Veli 


İsmi, Kesfú'z-Zunún'da el-Kavlü’l-Müncelî fi Tatvi- 
ri"i-Veli, Bağdatlı'nın Hediyye adlı eserinde e/-Münceli 
fi Fütüri'(-Veli olarak kayıtlıdır.'22 Aynı eser Kayseri Ra- 
şid Efendi Eski Eserler Kütüphanesi'nde e/-Kavlü'/-Celi 
(Münceli) fi Tatviri'!-Veli"2 olarak kayıtlıdır. İnceleme im- 
kânı bulduğumuz Ankara Milli Kütüphane'de bulunan 
nüsha ise e/-Münceli ff Tatavvuri'!- Veli"?4ismiyle kayıtlı- 
dır. Aynı isim bu nüshanın baş kısmına kırmızı harflerle 
de yazılmıştır. Doğrusu da bu olsa gerek. 


Telif sebebi: Farklı mekânlarda bulunan iki adamın 
aynı geceyi Şeyh Abdülkadir el-Tactüti ile geçirdiklerine 
dair talakları üzerine yemin ettiklerini, talakları üzerine 
yemin etmiş olan bu iki adamın talaklarının boş olup ol- 
madığının kendisine sorulduğunu, kendisinin bu suale 


122 bk. Kâtib Çelebi, Keşfü'z-Zunün, 2/1363; Bağdatlı, Hediyyetü”-Ârifin, 
1/286. 


123 bk. Süyüti, e/-Kavlü'/-Celi (Münceli) fi Tatviri'!-Veli, Kayseri Raşid 
Efendi Eski Eserler Ktp., nr. 1395/7. 


124 bk. Süyüti, e/-Münceli fi Tatavvuri'i-Veli, Milli Ktp., nr. 55 Hk 245/16. 
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verdiği cevabı ve bu durumu izah etmek üzere bu eseri 
yazdığı anlaşılmaktadır. 


Muhtevası: Özet olarak velinin aynı anda fark- 
li mekânlarda görülüp görülemeyeceği hakkındadır. 
İmam Süyüti (kuddise sıruhül, bunun mümkün olduğunu 
çeşitli hadislere ve âlimlerin nakillerine dayandırarak ifa- 
de etmektedir. 


Yukarıda telif sebebi için anlattığımız mesele üzerine 
İmam Süyüti, Şeyh Tactüti'ye bir elçi gönderip durumu 
sorduğunu, şeyhin “Eğer dört kişi dahi aynı anda fark- 
li mekânlarda aynı kişiyle (veli ile) beraberdik diye yemin 
etseler, dördü de doğru söylemiş olur”? diye cevap gön- 
derdiğini ifade etmekte ve bunun üzerine ikisinin de ye- 
mininin bozulmadığına dair fetva verdiğini belirtmektedir. 


İmam Süyüti hazretlerine göre, bunun mümkün ol- 
duğunu söyleyen âlimlerin bu konudaki görüşleri şu üç 
durumdan ibarettir. Birincisi cinlerde olduğu gibi birden 
fazla şekil ve görüntüye bürünme. İkincisi, birden fazla 
şekle girmeden, tayy-ı mesafe ile Allah'ın [celle celâluhüj 
aradan perdeyi kaldırması üzerine, birden fazla mekân- 
da bulunan farklı insanların aynı anda o veliyi görmeleri 
şeklindedir. Bu durum, Allah Teâlâ'nın perdeyi kaldı- 
rarak Resülullah'ın (sallallahu aleyhi vesellem] Beytúlmukad- 
des'i görmesini sağlamasına benzer. Üçüncüsü de me- 
leklerin aynı anda birden fazla mekânda bulunabilmele- 
rine benzer. Eserin devamında da konu detaylarıyla ele 
alınmakta, çeşitli delil ve örneklerle işlenmektedir. Son 
kısımlarında ise değişik fıkhi konular hakkında sorulan 
sorulara verdiği cevaplar yer almaktadır. 


125 Süyüti, el-Münceli, vr. 729, 
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Nüshaları 
Tesbit edebildiğimiz iki nüshası şunlardır: 


1. Ankara Milli Kütüphane, Samsun İl Halk Kütüp- 
hanesi Koleksiyonu, 55 Hk 245/16 numarada kayıtlıdır. 
Dili Arapça'dır. Beş varaktan ibaret olup, 27 str., 22x18- 
15x8 cm. ebadındadır. Nesih hat, siyah mürekkeple ya- 
zılmıştır. Başlık ve konu başları kırmızı renkle belirtilmiş- 
tir. Kırmızı meşin bir cilt içerisindedir. 


2. Kayseri Raşid Efendi Eski Eserler Kütüphanesi, 
1395/7 numarada kayıtlıdır. Dili Arapça'dır. Yedi varak- 
tan ibaret olup, 21 str., 207x155-154x97 mm. ebadin- 
dadır. Nesih hat, siyah mürekkeple yazılmıştır. 


11. e-Kavlü'i-Eşbeh fi Hadisi men Arefe Nefseh 


Tam ismi, e/-Kavlü”-Eşbeh fi Hadisi men Arefe Nef- 
seh fekad Arefe Rabbeh'tir.'2 Kütüphane kayıtlarında 
ve eserin baş kısmında aynı isimle anılmıştır. Eser aynı 
isimle Keşfü'z-Zunün ve Hediyye adlı eserlerde de zik- 
redilmiştir. 27 


Telif sebebi: Telif sebebini İmam Süyüti girişte şöy- 
le açıklamaktadır: *“Nefsini bilen Rabb'ini bilir” hadisi 
hakkında bana çok sayıda soru sorulmaya başlandı. Bu 
hadisten bazan sahih olmayan bir mana çıkarılmış, ba- 
zan da ekâbire nisbet edilmiştir. Bunun üzerine ben de 
hadis hakkında durumu açıklayan ve şüpheleri gideren 
bu eseri yazdım.”128 


126 Süyüti, e/-Kavlü”/-Eşbeh fi Hadisi men Arefe Nefseh fekad Arefe Rab- 
beh, Milli Ktp., nr. 55 Hk 245/48. 


127 bk. Kâtib Çelebi, Keşfü'z-Zunün, 2/1362; Bağdatlı, Hediyyetü”/-Ârifin, 
1/284. 


128 Süyüti, el-Kavlú'!-Esbeh, vr. 201°. 
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Muhtevası: Eser, söz konusu hadisin sıhhat derece- 
sinin beyanı ve hangi manaları içerdiğine dair bilgileri 
ihtiva etmektedir. 


İmam Süyüti [kuddise sırruhüj, “Nefsini bilen Rabb'ini 
bilir” hadisi hakkında şöyle demektedir: “Bu hadis iki 
yönden ele alınmaktadır. Birincisi, bu hadisin sahih ol- 
madığıdır. İmam Nevevi'ye soruldu ve Nevevi, 'Böyle 
bir hadis sabit değildir” dedi. İbnü's-Sem'âni, Yahya b. 
Muâz er-Râzi'nin sözü olduğunu söylemiştir. İkincisi ise 
hadisin içerdiği mana hakkındadır. İmam Nevevi, 'Nef- 
sini, Allah'a muhtaç ve ona kulluk etmek suretiyle zayıf 
gören, Rabb'ini kuvvet, rubübiyyet, mutlak kemal ve 
yüce sıfatlar sahibi olarak bilir, anlamına gelir” demiştir. 
Şeyh Tâceddin b. Atâullah Letáifú'!-Minen adlı eserinde: 
“Şeyhimiz Ebü'l-Abbas el-Mürsi'nin, ‘Bu hadis hakkında 
bazı teviller vardır. Birincisi: Nefsini; zül, acz ve fakr ile 
beraber bilen; Allah'ın izzet, kudret ve zenginliğini anlar. 
Böylece önce nefsi tanıma, ardından Allah Teâlâ'yı bil- 
me gelir. İkincisi: Nefsini bilen kimsenin durumundan, 
daha önce Allah'ı (celle celáluha] bildiği anlaşılır. Birincisi 
sâliklerin, ikincisi ise meczupların halidir? dediğini işit- 
tim’ demiştir ...”129 Eser, söz konusu hadis için söylen- 
miş olan yorumlarla devam etmektedir. 


Nüshaları 


Tesbit edebildiğimiz kadarıyla şu üç nüshası mev- 
cuttur: 


1. Ankara Milli Kütüphane, Samsun İl Halk Kütüpha- 
nesi Koleksiyonu, 55 Hk 245/48 numarada kayıtlıdır. Dili 
Arapça'dır. İki varaktan ibaret olup, 27 str., 22x18-15x8 


129 Süyüti, el-Kavlú'l-Esbeh, vr. 2012, 
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cm. ebadındadır. Nesih hat, siyah mürekkeple yazılmış, 
kitap ismi, başlık ve konu başları kırmızı renklidir. Kırmı- 
zı meşin bir cilt içerisindedir. 


2. Ankara Milli Kütüphane, Yazmalar Koleksiyonu, 
06 Mil Yz 3438/6 numarada kayıtlıdır. Dili Arapça'dır. İki 
varaktan ibaret olup, 23 str., 195x108-178x85 mm. eba- 
dındadır. Ta'lik hat, siyah mürekkeple yazılmıştır. Kitap 
ismi ve söz başları kırmızı renkle belirtilmiştir. Kahveren- 
gi meşin bir cilt içerisindedir. 


3. Kayseri Raşid Efendi Eski Eserler Kütüphanesi, Ra- 
şid Efendi 21505/5 numarada kayıtlıdır. Dili Arapça'dır. 
İki varaktan ibaret olup, 25 str., 220x170-155x78 mm. 
ebadındadır. Nesih hat, siyah mürekkeple yazılmıştır. 


12. Tenvirü”!-Halek 


Tam ismi, Tenvirú'l-Halek fi İmkânı Rü'yeti'n-Nebi 
ve”/-Melek'tir."*9 Eser, aynı isimle Keşfü'z-Zunün''*'da 
da kayıtlıdır. Eserin girişinde de müellif, kitaba bu ismi 
verdiğini yazmaktadır. 


Telif sebebi: Sebebini bizzat İmam Süyüti'den [kuddi- 
se sirruhú] dinleyelim: “Hal erbabının yakaza!**? halindey- 
ken Resülullah'ı (sallallahu aleyhi vesellem] görmesi hakkında 
sorulan sorular oldukça çoğaldı. İlim sahibi olmayan bir 
taife, bu durumu inkâr edip taacüp bildirerek, bu duru- 
mun imkânsız olduğunu iddia ettiler. Bunun üzerine ben 


130 bk. Süyüti, Tenvirú'l-Halek fi İmkânı Rü'yeti'n-Nebi ve'i-Melek, Kü- 
tahya Vahid Paşa İl Halk Ktp., nr. 43 Va 2282. 

131 bk. Kâtib Çelebi, Keşfü'z-Zunün, 1/501. 

132 Yakaza: Arapça'da uyanıklık demektir. Tasavvufi terim olarak, nur- 
ların tecellisi sebebiyle, insanın kendine gelişi, gafletten kurtuluşu, 
manevi uyanıklık hali (bk. Ethem Cebecioğlu, Tasavvuf Terimleri&De- 
yimleri Sözlüğü, 2. bs., İstanbul: Anka Yayınları, 2004, s. 708). 
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de bu konu hakkında bu eseri yazdım ve Tenvírú*l-Halek 
fi İmkânı Rü'yeti'n-Nebi ve'1-Melek diye isimlendirdim.”*% 


Muhtevası: Eser, ehlullahın yakaza (uyanıkkken) 
halinde Resülullah'ı [sallallahu aleyhi vesellem) görmelerinin 
mümkün olduğuna dair, imamın görüşlerini ve getirdiği 
delilleri ihtiva etmektedir. 


Bu görüşünü desteklemek için İmâm Süyüti, 
Buhâri'de yer alan, 


PEP > Vi . (77217 ..* N rr - 
Ju Yalaz a eli! pl) ya 
AN 


“Beni rüyada gören gerçekte görmüştür. Şeytan be- 
nim şeklime girmez” "4 hadisiyle konuya giriş yapmak- 
ta, ardından diğer delilleri sıralamaktadır. Benzer bir 
hadisin Taberâni ve Dârimi tarafından da nakledildiğini 
belirtmektedir. 


Bu meyanda birçok nakilde bulunan İmam Süyüti 
hazretlerinin delil olmak üzere naklettiklerinden biri 
şöyledir: Şeyh Sirâceddin b. Mülakkın (kuddise sirruhd] 
Tabakâtü'!-Evliyâ adlı eserinde Şeyh Abdülkadir-i Gey- 
lâni'nin (kuddise sıruhü) şöyle dediğini nakletmiştir: “Öğ- 
leden önce Resülullah'ı (sallallahu aleyhi vesellem] gördüm. 
Bana 'Ey oğlum! Niçin konuşmuyorsun (vaaz etmiyor- 
sun)?” dedi. 

“Ey Allah'ın resülü! Ben acem (Arap olmayan) biriyim. 
Bağdad'ın fusahasına (güzel konuşanlarına) karşı nasıl 
konuşabilirim', dedim. 


133 Süyüti, Tenvírú'!-Halek, vr. 1°. 
134 Buhâri, Ta'bir, 10. 
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Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem], ‘Ağzını aç” dedi. 
Ben de açtım. Ağzıma yedi defa tükürdü ve 'İnsanlara 
konuş. Onları hikmet ve güzel mev'izalarla Rabb'inin yo- 
luna çağır” dedi. 


Öğle namazını kıldıktan sonra oturdum. Oraya birçok 
insan gelip toplandı. Bende bir titreme (çekingenlik) hali 
belirdi. Baktım ki Hz. Ali meclisin içinde ayakta durmuş 
ve bana 'Ey oğul niçin konuşmuyorsun?” diye sordu. 
“Ey babacığım! Bende bir titreme belirdi (çekiniyorum)” 
dedim. Bana ‘Ağzını aç” dedi. Ağzımı açtım. Ağzıma altı 
defa tükürdü. Kendisine niçin yedi defa tükürmediğini 
sordum. Bana 'Resülullah'a (sallallahu aleyhi vesellem] olan 
edepten dolay! dedi. Sonra bu hal benden gitti. Artik 
kalp denizindeki incilere dalan dalgıçlara (bile) anlattım 
... 185 Eser, bu ve benzeri alıntıları içermektedir. 


Nüshası: Tesbit edebildiğimiz tek nüshası, Kütahya 
Vahid Paşa İl Halk Kütüphanesi, 43 Va 2282 numara- 
da bulunmaktadır. Dili Arapça'dır. On dokuz varaktan 
ibaret olup, 15 str., 60x135-120x200 mm. ebadındadır. 
Ta'lik hat, siyah mürekkeple yazılmıştır. Siyah mukavva 
bir cilt içerisinde bulunmaktadır. 


13. el-Haberú'd-Dál 


Eserin ismi, Keşfü'z-Zünün ve Hediyye'nin kayıt- 
larında el-Haberú'd-Dál alâ Vücüdi'i-Kutb ve'-Evtád 
ve'n-Nücebâ ve’l-Abdâl olarak gecmektedir.*? Antal- 
ya Akseki Yeğen Mehmed Paşa İlçe Halk Kütüphane- 
sinde ismi eksik ve yanlış olarak e/-Haberü'i-Delâle 


135 Süyüti, Tenvirü'/-Halek, vr. 69-7â, 


136 bk. Kâtib Çelebi, Keşfü'z-Zunün, 1/700; Bağdatlı, Hediyyetü'i-Ârifin, 
1/283. 
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VúcúdiI-Kutb ve'!-Eviád*” şeklinde yazılmıştır. Millet 
Kütüphanesi katalog kaydında ise ismi e/-Haberü'd-Dâl 
alâ Vúcúdi"I-Kutb ve'/-Evtâd ve'n-Nücebâ ve'-Abdâl'88 
şeklindedir ki doğrusu da budur. 


Telif sebebi: Telif sebebini İmam Süyüti [kuddise sırruhüj 
şöyle anlatmaktadır: “İlim sahibi olmayan bazı kimse- 
lerin, evliya sâdâtı tarafından söylenen ve içlerinde ab- 
dal, nukaba, nüceba, evtad ve aktab bulunduğuna dâir 
sözlerini inkâr ettikleri haberi ulaştı. Şüphesiz ki bu söy- 
lenenleri ispat sadedinde birçok hadis ve âsâr vârit ol- 
muştur. Kendisinden istifade edilerek, inat ehlinin inkâ- 
rna kanmasınlar diye bu delilleri bu kitapta topladım. 
İsmine de e/-Haberü'd-Dâl alâ Vücüdi”!-Kutb ve'(-Evtâd 
ve'n-Nücebâ ve'/-Abdâl dedim. ”*** 


Muhtevası: Telif sebebinden de anlaşılacağı üzere 
ehlullahın dillendirdiği, abdal, nüceba, kutub ve ben- 
zerlerinin varlığını ispata yönelik hadis ve delilleri ihtiva 
etmektedir. 


İmam Süyüti hazretleri bu konuda merfü ve mevkuf 
olarak sayılamayacak kadar çok hadis vârit olduğunu 
bildirerek esere başlamakta ve ardından konuya dair 
hadisleri vermektedir. Delil olarak verdiği hadislerden 
biri şöyledir: 


137 bk. Süyüti, e/-Haberü'd-Dâl alâ Vücûdi’l-Kutb ve'i-Evtâd ve'n-Nüce- 
bâ ve'l-Abdâl, Antalya Akseki Yeğen Mehmed Paşa İlçe Halk Ktp., 
nr. 07 Ak 232/4. 

138 Süyüti, e/-Haberü'd-Dâl alâ Vücüdi'-Kutb ve'i-Evtâd ve'n-Nücebâ 
ve'/-Abdâl, Millet Ktp., nr. Fe2121/77. 

139 Süyüti, e/-Haberü'-Dâl, vr. 112». 
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ee g ror 


O AR 
AÑ e io a E o ALİ f RS yl 
DÁI te pS JA SE ds 


“Abdallar Sam'dadirlar. Onlar kirk kisidirler. Onlardan 
biri ölünce Allah yerine başka bir abdalı getirir. Onlar sa- 
yesinde yağmur yağar, düşmana karşı zafer kazanılır ve 
Şam ehlinden onlardan dolayı azap esirgenir.” *% 


Nüshaları 


1. Antalya Akseki Yeğen Mehmed Paşa İlçe Halk Kú- 
tüphanesi, 07 Ak 232/4 numarada kayıtlıdır. Dili Arap- 
ça'dır. 23 str., 203x144-152x83 mm. ebadındadır. Nesih 
hat, siyah mürekkeple yazılmıştır. Onarılmış kahverengi 
meşin bir cilt içerisinde yer almaktadır. 


2. Millet Kütüphanesi, Ali Emiri Koleksiyonu FE 
2121/77 numarada kayıtlıdır. Dili Arapça'dır. Yedi va- 
raktan ibaret, 33str., 298x205-210x125 mm. ebadinda- 
dır. Nesih hat, siyah mürekkeple yazılmıştır. Kahverengi 
meşin bir cilt içerisindedir. 


14. eş-Şerefü”I-Muhattem 


İsmi, es-Serefú'l-Muhattem fi má menne Allahu bihi 
alâ Veliyihi's-Seyyid Ahmed er-Rifâi min Takbili ye- 


140 Münâvi, Feyzü”-Kadir, Beyrut: Dârü'l-Kütübi'l-İlmiyye, 1415/1996, 
3/219. 
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di'n-NebPdir.*** Bu isim bizzat müellif tarafından eserin 
girişinde belirtilmiştir. 


Telif sebebi: İmam Süyüti [kuddise sirruha], telif sebe- 
bini şöyle belirtmektedir: “Resülullah'ın [sallallahu aleyhi ve- 
sellem) kabr-i şeriflerinden elini büyük veli meşhur imam 
mevlâmız Seyyid Ahmed er-Rifâi'ye (kuddise sirruhú] (Öp- 
mesi için) uzatması; böyle bir şeyin mümkün olup ol- 
madığı ve bu meşhur rivayetin isnádinin sahih olup ol- 
madığı hakkında bana soru soruldu. Ben de bu suale 
cevap teşkil etmek üzere bu kitabı yazdım ve adına da 
eş-Şerefü'(-Muhattem fi mâ menne Allahu bihi alâ Ve- 
liyihi's-Seyyid Ahmed er-Rifâi min Takbili Yedi'n-Nebi, 
dedim.”142 


Muhtevası: İmam Süyüti [kuddise sırruhül, konuya pey- 
gamberlerin hayatta olduğunu belirterek giriş yapmakta 
ve “Elimizde mevcut olan delillerden hareketle Resül-i 
Ekrem [sallallahu aleyhi vesellem] ile tüm enbiyanın hayatta 
olduğuna inanmaktayız” demektedir. Buna dair bazı ha- 
disler sunmaktadır. 


An 


Eser genel itibariyle Ahmed er-Rifâi'nin (kuddise sırruhü| 
Peygamber'in [sallallahu aleyhi vesellem] kabrine vardığı ve 
- Resülullah'ın [sallallahu aleyhi vesellem] elini uzattığı Ahmed 
er-Rifâi'nin de öptüğü hakkındadır. Kısaca olay şöy- 
ledir: Rivayete göre, Ahmed er-Rifâl [kaddesallahu sirruhu] 
vefat edeceği yıl hacca gider ve Resül-i Ekrem'in [sallal- 
lahu aleyhi vesellem] kabrini ziyaret eder. “Esselâmü aley- 
ke ey ceddim” diye selâm verir. Resülullah da [sallallahu 
aleyhi vesellem] “Aleyke selâm ey oğlum” diye cevap verir. 
141 bk. Süyüti, eş-Şerefü'(-Muhattem fimá menne Allahu bihi alâ Veli- 

yihi's-Seyyid Ahmed er-Rifâf min Takbili Yedi'n-Nebi, Mısır: Miriyye 

Matbaası, 1301/1884. 

142 Süyüti, es-Serefú'!-Muhattem, vr. 2. 
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Bu sesi mescidde bulunanların hepsi işitir. Ahmed er- 
Rifâi'nin rengi sararır, kendisinden geçer. Sonra ellerini 
uzat da öpeyim anlamında bir beyit okur. Resülullah [sal- 
lallahu aleyhi vesellem) mübarek kabirlerinden ellerini uzatır 
ve orada bulunan binlerce kişinin huzurunda Ahmed 
er-Rifâi hazretleri Peygamber Efendimiz'in (sallallahu aleyhi 
vesellem) mübarek elini öper. 


İşte eser bunun mümkün olduğu ve peygamberlerin 
hayatta olduklarına dair delilleri ihtiva etmektedir. 


Nüshası: Arap âleminde matbu nüshaları mevcut ol- 
makla beraber, Türkiye'de bulunan kütüphanelerin hiç- 
birinde bu esere rastlayamadık. Ancak çok muhterem 
hocam Mustafa Tahralı, kütüphanesinde mevcut bulu- 
nan matbu nüshayı bana gönderme lutfunda bulundu- 
lar. Böylece bu nüshadan istifade etme imkânı bulduk. 
Eser Mısır Bulak'ta bulunan Miriyye Matbaası tarafından 
1301 (1884) yılında basılmıştır. 


15. el-Bâhir 


İsmi, e/-Bâhir fi Hükmi'n-Nebi bi’l-Bâtın ve'z-Zâhir'dir. 
Eserin ismi Keşfü'z-Zunün ve Hediyye'de el-Bâhir fi Hük- 
mi Nebi fi”1-Bâtın ve'z-Zâhir' olarak kayıtlıdır. 


Telif sebebi: Eserin içeriğinden, Resülullah'ın [sallal- 
lahu aleyhi vesellem) hem zâhir hem de bâtın ilmine sahip 
olduğunu ve buna göre hüküm verdiğini beyan etmek 
üzere yazıldığı anlaşılmaktadır. Nitekim kendisi de şöyle 
demektedir: “Resülullah'ta [sallallahu aleyhi vesellem), diğer 
nebilere verilen zâhir ve şeriat hükümleri yanında, Hı- 
zır'a [aleyhisselâm] verilen bâtın ile hakikat hükümlerinin 


143 bk. Kâtib Çelebi, Kesfú'z-Zunún, 1/219; Bağdatlı, Hediyyetü'1-Ârifin, 
1/279. 
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cemolduğuna kanaat ettim. Bu, Allah'ın kendisine has 
kıldığı bir hususiyettir.” 14 


Muhtevası: Ona göre, Âdem'den [aleyhisselâm] Pey- 
gamberimiz'e kadar gelen tüm nebilere [salavatullahi aley- 
him ecmain) ya zâhir ve şeriat hükümleri ya da hakikat ve 
bâtın ilmi verilmiştir. Peygamberimiz'den başka hiçbir 
nebiye her iki ilim birden verilmemiştir. Mesela bun- 
lardan Hızır'a [aleyhisselâm] bâtın ilmi verilirken, Musa'ya 
[aleyhisselâm] zâhir ilmi verilmiştir. Peygamberimiz'e [sallal- 
lahu aleyhi vesellem] ise her iki ilim birden verilmiştir. Her 
iki ilimle de hüküm veren Peygamberimiz, bu özelliğiyle 
diğer tüm nebilerden üstün olmuştur. 


Yine diğer nebilere verilen tüm mucizelerin mislinin 
ve daha fazlasının Peygamberimiz'e verildiğini ve bu 
yönüyle de diğerlerinden daha faziletli olduğunu ifade 
etmektedir. Bu görüşü destekleyen hadis ve nakilleri ih- 
tiva etmektedir. 


Nüshaları 
Eserin tesbit edebildiğimiz nüshaları şunlardır: 


1. Manisa İl Halk Kütüphanesi, 45 Hk 6585/4 numa- 
rada bulunmaktadır. Yirmi varaktan ibarettir. Dili Arap- 
ça'dır. Siyah meşin kaplı, miklebli mukavva ciltli ve söz 
başları kırmızıdır. 201x140-140x90 mm. ebadında, 15 
str. ta'lik hat ve siyah mürekkeple yazılmıştır. Bir kolek- 
siyonun, 49-69” vr. aralığında bulunmaktadır. 


2. Manisa İl Halk Kütüphanesi, Akhisar Zeynelzâde 
Koleksiyonu, 45 Ak Ze 14/1numarada bulunmaktadır. 
Ancak bu nüshanın son 4 varağı eksiktir. Bu da 10 varak 


144 Süyüti, el-Báhir fi Hükmi'n-Nebi bi'I-Bátin ve'z-Zâhir, Manisa İl Halk 
Ktp., nr. 45AkZe14/1, vr. 539, 
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olup, dili Arapça'dır. Çârküşe yıpranmış kahverengi me- 
şin, üstü aşınmış ebru kâğıt kaplı miklebli mukavva ciltli 
ve söz başları kırmızıdır. 195x150-137x100 mm. eba- 
dında, 25 str. nesih hat ve siyah mürekkeple yazılmıştır. 
Bir koleksiyonun 19-119 vr. aralığında yer almaktadır. 


3. Süleymaniye Kütüphanesi, Raşid Efendi Bölümü 
1004 numarada kayıtlıdır. 10 varaktan ibaret olup, dili 
Arapça'dır. 150x220-90x180 mm. ebadında, 29 str. ve 
okunaklıdır. 


4. Süleymaniye Kütüphanesi, Reisülküttâb Mustafa 
Efendi Bölümü 1150 numarada bulunmaktadır. 15 va- 
raktan ibaret olup, dili Arapça'dır. 160x260- 80x50 mm. 
ebadında 25 str. olup bazı kelimeleri okunamamaktadır. 


5. Manisa İl Halk Kütüphanesi, 45 Hk 5838/7 numa- 
rada kayıtlı bir nüsha görünse de sözü edilen numarada 
böyle bir esere rastlayamadik. 


İKİNCİ BÖLÜM 


TASAVVUFİ GÖRÜŞLERİ 


İmam Süyüt! (kuddise sirruhú], tarikat mensubu olmakla 
beraber, bilinen meşhur bir tarikat şeyhi değildir. Bu ne- 
denle, İbn İmam el-Kâmiliyye'den tarikat aldığını bildiği- 
miz İmam Süyüti hazretleri, diğer meşhur tarikat şeyhleri 
gibi ön plana çıkmamış ve bu yönüyle tanınmamıştır. Bu 
alandaki görüşleri daha çok yazdığı eserlerde kendisini 
göstermektedir. 


İmam Süyüti [kuddise sirruha], tesbit edebildiğimiz ka- 
darıyla, tasavufu tüm yönleriyle ele alan ve tüm konula- 
rını içinde barındıran müstakil bir eser yazmamıştır. Bu 
alanda yazdığı en kapsamlı eseri, Te'yidü”/-Hakikati'/-A- 
liyye adlı eseridir. Burada da tasavvufun tüm meselele- 
rini ele almadığı, tasavvufla alakalı ön plana çıkan bazı 
konuları işlediği görülmektedir. Yine de bu eser başta 
olmak üzere yukarıda haklarında bilgi vermeye çalıştı- 
ğımız tasavvufi eserlerinden, imamın tasavvufi birçok 
görüşünü elde etmek mümkündür. 
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Biz de söz konusu tasavvufi eserlerinden elde ettiği- 
miz tasavvufi görüşlerini aktarmaya çalışacağız. 


TASAVVUF ve MUTASAVVIFLAR 


Tasavvuf 


Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem] ve sahabesinin ya- 
şadığı gibi İslâm'ı yaşamaya çalışmaktır, diyebileceği- 
miz tasavvufun bir tek tarifi yoktur. Bunun da sebebi 
hiç kuşkusuz tasavvufun kal, (söze dayalı) değil, hal ilmi 
oluşudur. Yani, tasavvuf, kitap okumakla, bilgiyi artır- 
makla değil; ancak yaşayarak, tadarak, hissederek elde 
edilen bir ilimdir. Durum böyle olunca, herkesin katettiği 
mesafe, elde ettiği hisse, ulaştığı makam ve hal de farklı 
olmaktadır. Makam ve haller farklı olunca, yaptıkları ta- 
rifler de farklılık arzetmektedir. 


Yani, herkes ulaştığı makam ve içinde bulunduğu 
hale göre tarif yapmakta bu da farklı tariflerin ortaya çık- 
masına yol açmaktadır. Hatta bazan bir kimse birbirin- 
den farklı birden fazla tasavvuf tarifi de yapabilmektedir. 
Çünkü hal dediğimiz şey, sabit olmayıp değişkendir. Hal 
değiştikçe kişinin hissiyatı, aldığı lezzet de değişmekte, 
dolayısıyla yaptığı tarif de değişebilmektedir. 


Hal böyle olunca birbirinden farklı gibi görülen birçok 
tasavvuf tarifi yapılmıştır. Burada tüm bunlara değin- 
mek elbette mümkün olmayacaktır. Ancak örnek teş- 
kil etmek üzere ehli tarafından yapımış olan birkaç tarifi 
zikretmek yerinde olacaktır. 
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Cüneyd-i Bağdâdi (kuddise sırruhüj, “Hakk'ın seni sende 
öldürüp; kendisiyle diriltmesidir.”** 


Semnún [kuddise sirruhú], “Senin bir şeyi mülk etmemen 
bir şeyin de seni mülk etmemesidir.”** 


Ma'rüf-i Kerhi (kuddise sırruhül, “Tasavvuf hakikatlere 
yapışmak ve yaratıkların elinde bulunandan ümidi kes- 
mektir.”147 


İmam Şibli (kuddise sırruhül, “Tasavvuf, beş havvasını 
(duyu organı) kontrol altına alıp, nefeslerini gözetmendir.” 


İbn Bendâr [kuddise sirruhú], “Tasavvuf, zâhiren ve bâti- 
nen halkı görmeyi terketmektir.” 148 


İmam Kastallâni (kuddise sıruhü|, “Tasavvuf, emir sahi- 
bine teslim olmak suretiyle âdetleri atmak ve isteklere 
muhalefet etmektir.”1* 


İmam Gazâli (kuddise sırruhüj, “Tasavvuf, kalbi Allah için 
tecrit etmek ve mâsivayı küçümsemektir.”199 


İmam Süyüti de (kuddise sıruhüj bir yerde tasavvufu 
şöyle tarif etmektedir: “Şüphesiz ki tasavvuf, kalbin ısla- 
hı ve kötü hastalıklardan temizlenmesi; nefsi arındırmak 
ve ayıplarını yok etmek için çalışmaktır.” 151 


Tasavvufu bu şekilde tarif eden İmam Süyüti hazret- 
leri tasavvuf ve mutasavvıfları da övmekte ve şöyle de- 


145 Abdülkerim el-Kuşeyri, Risâle, Beyrut: Dárú'l-Hayr, 1416/1995, s. 
280; Mahir İz, Tasawuf, İstanbul: Kitabevi Yayınları, 1990, s. 62. 


146 Kuşeyri, Risâle, s. 280. 

147 Kuşeyri, Risâle, s. 280. 

148 Bu tarifler için bk. Süyüti, Te'yidü'(-Hakika, vr. 7 
149 Süyüti, /e'yidü'i-Hakika, vr. 37°. 

150 Süyüti, Te'yidú'!-Hakika, vr. 50°. 

151 Süyüti, /e'yidü'(-Hakika, vr. 422. 
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mektedir: “Bil ki tasavvuf, kiymetce serefli ve degerli bir 
ilimdir. İnsanları hidayete sevkeden eski yeni tüm İslâm 
önderleri bu ilmin işaretlerini yüksek görmüş, kadrini yü- 
celtmis, erbabını büyük saymış ve onlara inanmışlardır. 
Çünkü onlar (süfiler), Allah'ın enbiya ve resüllerden son- 
ra gelen en has kulları ve dostlarıdır.” 


Tasavvufun Kaynağı 


Mutasavvıf ve birçok İslâm âlimine göre, tasavvufun 
kaynağı, Kur'an ve Sünnet'tir. Bu görüşe göre ismen ol- 
masa da tasavvuf, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi vesellem] 
ve sahabe hayatında mevcuttu. İlk dönemlerde kendi- 
sini zühd hayatı şeklinde gösteren bu ilme, zamanla ta- 
savvuf, bu yolun takipçilerine de mutasavvıf denilmiştir. 


İmam Süyütü [kuddise sırruhül, tasavvufun kaynağı için, 
“Hakikat ilminde asıl dayanak, hadis ve nakillerdir”!52 
demektedir. Hakikat ilmi dediği tasavvufa kaynak olarak 
gösterdiği başlıca hadisler şunlardır: 
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152 Süyüti, Te'yidú'l-Hakika, vr. 2?. 
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Şeyhayn, Übey b. Kâ'b'dan, o da Resülullah'tan 
(sallallahu aleyhi vesellem] şunu nakletmiştir: “Musa, Hızır'a, 
‘Sana öğretilen ilimden bana hayrı gösterecek bir bilgi 
öğretmen şartıyla sana tâbi olayım mı?’ diye sordu. Hı- 
zır, “Sen benimle sabredemezsin. Ey Musa! Şüphesiz ki 
ben, Allah'ın katından bana öğrettiği öyle bir ilme sahi- 
bim ki senin onu öğrenmen gerekmez. Sen de Allah'ın 
sana öğrettiği öyle bir ilme sahipsin ki onu öğrenmem 
bana gerekmez’ dedi, ”153 


Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem] şöyle buyurdu: “(İh- 
san), Allah'ı görüyormuşçasına ona ibadet etmendir. 
Şeyet sen onu görmüyorsan da o seni görür.”9* 


3. 
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Resülullah (sallallahu aleyhi vesellem) şöyle buyurdu: 
“Şüphesiz ki ilmin öyle bir kısmı da vardır ki hazinelere 
benzer. Onu ancak Allah'ı hakkıyla bilenler anlar. Kendi- 


153 Buhâri, Tefsir, 216, İlim, 44; Müslim, Rü'yâ, 21, Fezâil, 46. 
154 Buhâri, İmân, 36; Müslim, İmân, 1; İbn Mâce, İmân, 9. 
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lerine okunduğu zaman ise sadece Allah'tan gafil olanlar 
inkâr eder, ”'55 


4. 


A orr 


rg pi. 


“Cebrâil'e [aleyhisselám] ilm-i bâtın nedir?” diye sordum. 
Bana cevaben şöyle dedi: “Yüce Allah şöyle buyurdu: O 
benimle sevdiklerim arasında bir sır olup, onu kalplerine 
yerleştiririm. ”158 


5. 
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“Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem], “Her bir âyetin bir 
záhiri bir de bâtını vardır’ buyurdu.”157 
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155 Münâvi, Feyzú'!-Kadir, Beyrut: Dárú'l-Kútúbi'l-llmiyye, 1415/1996, 
4/430. 


156 Aclüni, Kesfú'l-Hafá, Beyrut: Dârü'l-Kütübi'l-İlmiyye, 1422/2001, 2/64. 


157 Hakim et-Tirmizi, Nevâdirü'-Usül fi Ehâdisi'r-Resül, Beyrut: Dârü’l- 
Cil, 1992, 2/187. 
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“Resülullah'a [sallallahu aleyhi vesellem], içinde benekle- 
ri olan bir elbise getirilmişti. Orada bulunanlara 'Bunu 
kime giydirmemi uygun bulursunuz?’ diye sordu. Ha- 
zır bulunanlar susup, cevap vermediler. Bunun üzerine 
Bana Ümmü Hâlid'i getirin” dedi. Getirdiler. Elbiseyi 
ona giydirdi. Sonra şöyle dedi: “Üstünde eskit, üstünde 
eskit.” Bunu iki defa tekrarladı.” 158 


İmam Süyütü'nin (kuddise sıruhü| tasavvufa kaynak 
olarak gösterdiği bir diğer delil de Kümeyl b. Ziyâd'ın 
Hz. Ali'den [radıyallahu anh] naklettiği sözleridir. Kümeyl b. 
Ziyâd şöyle demiştir: “Bir gün Ali (radıyallahu anh] elimden 
tuttu ve beraberce şehirden dışarı çıktık. Sahraya vardı- 
ğımızda oturup bir nefes aldıktan sonra şöyle dedi: 

“Ey Kümeyl b. Ziyâd! Kalpler birer kaptır. Kapların en 
leyeceklerimi iyice belle. İnsanlar üç çeşittir: Biri, (ilim 
ve ameli tam olan ve her yönü ile Allah yolunda olan) 
rabbâni âlimdir. Biri, kurtuluş yolunu öğrenmeye çalışan 
öğrencidir. Bir diğeri de, her konuşana uyan peşinden 
giden ahmak bayağı insanlardır.” 


Kümeyl diyor ki: Ali (radıyallahu anh] sonra elini göğsü- 
ne vurarak şöyle dedi: Burada geniş ölçüde ilim vardır. 
Fakat ne yazık ki onu taşıyabilecek kimse bulamıyo- 
rum. Evet, kabiliyetli ve hızla kavrayan bir kimse vardır, 
fakat güvenilen bir kimse değildir. Dini, dünyaya araç 
yapmakta ve Allah'ın, eline vermiş olduğu belgeleri Al- 
lah'ın kitabına karşı, Allah'ın nimetlerini de Allah'ın kul- 
larına karşı kullanmaktadır. Bir başkası da vardır ki o 
da hak peşinde olanlara uyuyorsa da, hakkı yaşatma- 
da sağduyu sahibi değildir. En ufak bir kuşkunun baş 


158 Buhâri, Libâs, 21; Ebü Davud, Libâs, 2. 
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göstermesiyle, gönlü tereddüt kıvılcımlarıyla tutuşur ve 
böylece ortada kalıp ne bu yanı, ne o yanı tutamaz olur. 
Kimisi de vardır ki nefsani arzu ve isteklerin arkasında 
yuları gevşek, şehvet duygularının esiri olur, ya da ken- 
disinde dünya sevgisi o kadar yer etmiştir ki en büyük 
zevkini dünya malı toplayıp servet biriktirmekte bulur. 
Bu iki kimse de, din ve insanlık için kılavuz ve rehber 
olmaktan çok, şuursuzca otlayan hayvanlara benzerler. 
İşte böylece ilim, kendisini taşıyanların ölümü ile ölüp 
gider. Fakat bununla beraber yeryüzü, Allah'ın ilim bel- 
gelerini elinde tutan kimselerden büsbütün boş kalmaz 
ki Allah'ın beyyine (delil) ve güçlü belgeleri işleyemez 
duruma gelmesin. Bunlar, sayıca az; fakat Allah katında 
değerleri büyüktür. Allah bunlar aracılığıyla kendi belge- 
lerini korur ki onlar da Allah'ın belgelerini kendileri gibi 
olanlara aktarsınlar ve bu evsafta olan kimselerin dima- 
ğına eksinler. Bunlar ellerindeki ilim silahı ile hakikat ka- 
lelerini açar, midecilerin sarp görerek yürüyemedikleri 
mana yolunda uçarak gider ve bilgisizlerin ürküp kaçtık- 
ları yücelikleri kucaklarlar. Bedenen yeryüzünde iseler 
de, ruhen yüce âlemdedirler. İşte Allah'ın yeryüzündeki 
halifeleri ve insanlığın kılavuz ve rehberleri bunlardır. Âh, 
âh, bunları görmek ve bunlarla arkadaş olmak ne büyük 
bir mutluluktur.”*99 


İmam Süyüti hazretleri, çeşitli kaynaklardan deliller 
sunduktan sonra, sözlerini şöyle bağlamaktadır: “Mü- 
tekaddim imamların sözlerinden sana aktardıklarımızı 
anlayınca, tasavvufun; bizâtihi şerefli bir ilim olduğunu, 
kaynağının sünnete tâbi olmak, bid'atları terketmek ve 


159 Ebü Nuaym, Ahmed b. Abdullah el-İsfahâni, Hilyetü'-Evliyâ, Beyrut: 
Dârü'l-Kitâbi'l-Arabi, 1405/1984, 1/80. Hadisin tam metni için ayrıca 
bk. Süyüti, Câmiu'/-Ehâdis: el-Cámiu's-Sagír ve'z-Zevâiduh ve'i-Câ- 
miu”-Kebir, Beyrut: Dárú'l-Fikr, 1414/1994, 29/276. 
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nefisten, nefse ait şeylerden, nefsin isteklerinden, ar- 
zularından, ihtiyarından uzaklaşmak suretiyle Allah'a 
teslim olmak, Allah Teâlâ'ya ve hükmüne rıza göster- 
mek, muhabbetini istemek ve O'nun (Allah'ın) dışındaki 
her şeyi küçümsemek olduğunu anlamış oldun.”169 


Mutasavvıflar 


Tasavvuf ilmini yaşamaya çalışan, bu yolda çaba 
gösteren ve bu yola girmiş olan kimseye mutasavvıf di- 
ğer bir tanımla süfi denir. 


Süfi kelimesinin hangi kökten geldiği hakkında farklı 
görüşler mevcut ise de, genel kanaat, Arapça'da yün 
anlamına gelen “süf” kelimesinden türediği yönünde- 
dir. Araplar, “kamis” giyene “tekammesa” dedikleri gibi, 


“súf “ giyene de “tesavvafa” derler.**! 


Süfi kelimesi, tasavvuf kelimesiyle aynı kökten gel- 
mektedir. Hal böyle olunca, bazı kaynaklarda, tasavvuf, 
süfi ve mutasavvıf kelimeleri birbirinin yerine aynı an- 
lamda kullanılmışlardır. Bu kullanım şekli doğru olmakla 
beraber aralarında ufak da olsa farklılık arzetmektedir- 
ler. Bu nedenle kavram kargaşası yaşanmaması açısın- 
dan süf kelimesini esas alarak bu kelimeleri kısaca şöyle 
tanımlamak mümkündür: Bu yolun takipçisi olan ve süf 
(yün) giyen kimseye süfi veya mutasavvıf; bahsettikleri 
ilme ve yaşam tarzına da tasavvuf denir. 


Zünnün [kuddise sırruhüj, “Süfi, konuştuğu zaman, ha- 
kikatleri açıklayan, sustuğu zaman organları kendisini 
anlatan kimsedir” derken; Şeyh Tâceddin es-Sübki [kud- 


160 Süyüti, Te'yidü'(-Hakika, vr. 50°. 


161 Kuşeyri, Risâle, s. 391; Abdullah Aydınlı, Doğuş Devrinde Tasavvuf 
ve Hadis, Ankara: Seha Neşriyat, 1986, s. 28. 
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dise sirruhú], “Onlar (süfiler), şanı yüce olan Allah'ın ehli ve 
anmakla rahmet umulan, dualarıyla yağmur yağan has 
kullarıdır. Dolayısıyla Allah, onlardan ve onlar sebebiyle 
bizlerden razı olsun. Bu kavmin vasıflarını, haberlerini 
anlatan kitapları vardır” 19 demektedir. 


İmam Süyüti, süfileri anlatan ve onları öven birçok 
alıntıda bulunmakta ve her fırsatta onları övdükten sonra 
şöyle demektedir: “(Süfiler), Allah'ın mahlükatı içerisinde 
enbiyâ ve resüllerden sonra gelen en has kulları ve dost- 
larıdır. Ancak, aralarına gerek geçmişte gerek günümüz- 
de süfi olmadıkları halde kendilerini onlara benzeten ve 
bilmeden, araştırmadan konuşan birtakım insanlar karış- 
mıştır. Böylece (bu güruhun) ayakları kaymış, sapmış ve 
saptırmışlardır. Bunlardan bir kısmı sadece süfi ismiyle 
yetinmiş ve bununla dünya kırıntılarını elde etmeye çalış- 
mıştır. Diğer bir kısmı da hiç araştırmadan (körü körüne) 
hulül vb. şeylerden bahsetmiştir. Bunların tamamınıda 
ilme değil, zanna dayanarak söylemişlerdir. 


Muteber süfiler ise haddini aşan bu sözler hususun- 
da tembihte bulunup, bu kötü fiillerin sonradan süfiler 
arasına karışanlar tarafından söylendiğini ifade etmiş- 
lerdir.” 183 


Böylece mutasavvıfları Allah'ın enbiyadan sonra ge- 
len en has kulları olarak tanımlayan İmam Süyûtî haz- 
retlerinin; süfileri, gerçek süfiler ve süfi olmadıkları halde 
sûfî geçinenler diye ikiye ayırdığı görülmektedir. 


162 Süyüti, Te’yídü’l-Hakîka, vr. 7”. 
163 Süyüti, Te'yidú'!-Hakika, vr. 1». 
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Gerçek Mutasavvıflar 


İmam Süyüti [kuddise sirruhú], gerçek mutasavvtfları 
Taarruf adlı kitaptan aktardığı şu alıntı ile ifade etmeye 
çalışmaktadır: “Allah onlardan safvet ehli, ahyâr (ha- 
yırlı kimseler), üstün ve ebrâr (iyi) kimseler çıkardı. On- 
lardan güzellikler zuhur etti. Onları takva kelimesine ve 
nefislerini dünyadan uzak tutmaya bağlı kıldı. Övgüle- 
rinde sadık kimseler oldular. Bu suretle diraset ilimlerine 
(okumakla elde edilen) nâil oldular. Muâmeleleri bunun 
üzerine hâlis bir şekilde devam etti. Böylece kendilerine 
veraset ilimleri!“ de bağışlandı. Sonra sırları saflaştı ve 
kendilerine doğru ferâset (anlayış, sezgi) ikram edildi. 
Kademleri sabit kaldı ve efhamları yok oldu. En iyi bi- 
lenleri, aydınlandı da Allah'tan anladılar, onu seyredip, 
mâsivadan yüz çevirdiler. Nurları, (aradaki) hicapları 
(perdeleri) yaktı. Sırları arşın etrafında dolaşmaya baş- 
ladı. Arş sahibi katında değerleri yüceldi. Gözleri arş- 
tan başka bir şey göremez oldu. Onlar, yerde ruhani 
cisimler, Hak ile semavi rabbâniler, bakan suskunlar, 
görülmeyen hazırlar, eski elbiseler altında melikler, rıza 
basamakları, fazilet arkadaşları, yol göstericilerin nuru 
kimseler oldular. Çünkü onlar, anlayışları geniş, sırları 
saf, sıfatları gizli, süfilerin en saf olanlarıdır. Allah'ın ya- 
ratıkları arasındaki emanetleri ve en saffet sahibi olanla- 
ridir. Allah'ın, nebísine tavsiyesidirler. Onlar, Resülullah'ı 
(sallallahu aleyhi vesellem] hayatta iken ehl-i suffası, vefatın- 


164 Safvet: Bulanıklıktan ve kendinden uzaklaşarak saf ve duru hale gel- 
mek (bk. Süleyman Uludağ, Tasavvuf Istılahları, İstanbul: Dergâh Yayın- 
ları, 1992, s. 297; Doğuş Devrinde Tasavvuf: Taarruf kitabının son kısmı). 


165 Veraset ilmi: Veraset, Arapça'da mirasçı olmayı ifade eder. Süfiler, 
“Âlimler peygamberlerin mirasçısıdırlar? hadisine binaen, ilimlerinin 
kendilerine peygamberlerden miras kaldığını söylerler (bk. Cebecioğlu, 
a.g.e., S. 699) 
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dan sonra da ümmetinin hayırlıları idiler. Durmadan ilk 
gelen ikinciyi, önde olan sonradan geleni sözle değil, 
fiili (yaşam tarzıyla) lisanıyla davet etti. Rağbet ve talep 
edilenler azalıncaya kadar bu durum devam etti. Der- 
ken, cevap, misal, kitap ve risâlelerin yerini haller aldı. 
Böylece erbabı için manalar daha kolay anlaşıldı ve o 
manaları anlamak sadırlara (göğüs) daha kolay geldi. 
Bu durum, mana yok olup geriye sadece ismi kalıncaya 
kadar devam etti.”166 


Süfi derken, bu vasıflara sahip güruh kişiler kastedil- 
mektedir. Bir de süfi olmadıkları halde süfi geçinenler 
vardır. Bunları da İmam Süyütü hazretleri, yerden yere 
vurmaktadır. 


Mutasavvıf Geçinenler 


İmam Süyüti (kuddise sırruhül, yukarıda gerçek süfileri 
anlattıktan sonra süfi geçinenler hakkında şöyle demek- 
tedir: “Bundan sonra hakikat kaybolup, ‘Çadırlar onların 
çadırlarına benziyor; ancak köyün kadınlarının onların 
kadınları olmadığını görüyorum’ sözünde olduğu gibi, 
geriye sadece resim kaldı. Sonraları, tahkikat süs, tas- 
dik ziynet sayıldı. Bilmeyenler bu ilmi (bildiklerini) iddia 
ettiler. Onunla (asıl itibariyle) sıfatlanmayanlar, sıfatlan- 
mış gibi göründüler. Lisanlarıyla söylediklerini, fiilleri ile 
inkâr ettiler. Sözle beyan edenler, hakikatte onu sak- 
ladılar. Onda (tasavvufta) olmayan birtakım şeyleri da- 
hil edip, ona ait olmayan şeyleri nisbet ettiler. Böylece 
hak iken, bâtıl hale getirdiler. Bu ilmim âlimlerini de cahil 
diye isimlendirdiler. Mütehakkıkları azaldı ve âdeta öyle- 


166 Süyüti, Te'yidü'-Hakika, vr. 24-254, 
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ce çakılıp kaldılar. Nefisler ona yüz çevirdi. İlim, ilim ehli 
kimseler, beyan ve o ilmi yaşama yok olup gitti.”*8” 


Ona göre süfi olmadıkları halde, süfilerin şekline gi- 
rip, bu yolla dünya menfaati elde etmeye çalışanlar var- 
dır. O, “Şayet asrımızda tasavvuf iddiasında bulunanları 
tecrübe edersen, azı hariç, çoğunun bu sayılan (sahte) 
fırkalara dahil olduğunu görürsün. Çünkü tasavvufta 
erdiğini iddia eden birine rast gelip, kendisiyle oturup 
konuştuğunda, ilk şikâyet ettiği şeyin geçim sıkıntısı ol- 
duğunu görürsün. Bu ise Allah Teâlâ'ya karşı ilk hoşnut- 
suzluğu ve Allah'la ilgili ilk cehaletidir ...” demektedir. 


Ona göre mutasavvıf geçinenler de şu kısımlara ay- 
rilirlar: 


1. Başkalarının ayıplarını arastiranlar. Süfi kimse- 
nin kendi nefsiyle meşgul olup, başkalarının ayıplarını 
araştırmaması gerekir. Oysa “Onlardan öyleleri vardır 
ki başkalarının ayıplarının ardına düştüklerini ve sağda 
solda anlattıklarını görürsün. Bunlar kendi nefislerinin 
ayıplarını da unutmuşlardır. Oysa bunlar, ancak kendi- 
sine konuşma izni verilenlerin kullanabileceği ıstılahlar- 
dır.”168 demek suretiyle bu kesimi eleştirmketedir. 


2. Tasavvufu yaşayarak değil kitaplardan öğrene- 
ceğini sananlar. “Onlardan bir kısmı da vardır ki bana 
halleri itibariyle en tuhaf gelen kısım budur. Tasavvufu, 
bu ilim hakkında yazılmış kitapları okumak ve incele- 
mek olduğunu zannederler. Bu ise büyük bir yanlıştır.” 
169 Çünkü tasavvuf, kal işi değil, hal işidir. Okuyarak, öğ- 
renerek elde edilmez. Ancak yaşayarak elde edilen bir 
167 Süyüti, Te'yidü'/-Hakika, vr. 252-268, 


168 Süyüti, Te'yidü”/-Hakika, vr. 41?. 
169 Süyüti, Te'yidú'!-Hakika, vr. 41, 
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husustur. Oysa bu grup İmam Süyüti hazretlerine göre 
tasavvuf kitaplarını okuyarak hedefe varacaklarını zan- 
netmektedirler. Bunda da yanılmaktalar. 


3. Tasavvufun daha başlangıcında lazım gelen hu- 
susların peşine düşmeyenler. “Şüphesiz ki tasavvuf, 
kalbin ıslahı ve kötü hastalıklardan temizlenmesi; nefsi 
arındırmak ve ayıplarını yok etmek için çalışmaktır. Ben 
asla ve kat'a gelip de kalbinin harhangi bir hastalığını 
anlatıp, çaresini soran birini görmedim. Yine (onlardan) 
birinin yanımda ibadetten üşendiği için, “(İbadetler için) 
gayretli ve istekli olmanın yolu nedir?’ Yahut, 'Kendim- 
de dünyaya karşı bir meyil buluyorum. Acaba bu dún- 
ya sevgisini kalpten çıkarmanın dermanı nedir?’ veya 
“Nefsimde kendimi büyük görme, haset, hırs, kin, riya, 
kibir veya lisanımda bir nida, çözülme hissediyorum 
acaba bunları izale etmenin yolu nasıldır?” Ya da 'Nef- 
sime yüklediğim bir virdim vardı, ondan koptum. Acaba 
ona tekrar nasıl dönebilirim veya muhafazası ile Allah 
(celle celâluhü| beni ona nasıl iletir? Ardından bende bir zil- 
let başladı” şeklinde bir şey sorduğuna şahit olmadım. 
Bunlardan herhangi birini soran bir kimse bulamazsın. 
Oysaki bu bahsettiklerim, tasavvufun başlangıcı ve ilk 
ikame edilen kısmıdır.” 17? 


4. Mükellef olmadıkları hususlardan bahsedenler. 
“Onlardan biri yanına oturduğunda ilk olarak ruh, kalbin 
işrakı!7!, nurların bolluğu (yayılması), sırları mütalaa hu- 
susunda söz söylediğini; kendisinden talep edilmeyen, 
mükellef kılınmadığı, ehil olmadığı ve bilmediği şeylere 
daldığını görürsün. Oysa bunlar kendisinden kopuk ol- 
170 Süyüti, Te'yidü”-Hakika, vr. 422. 


171 Kalbin parlaması, nurlanması; kalbe manaların doğması (bk. Cebeci- 
oğlu, a.g.e., s. 326). 
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duğu sırlardır. Bu konularda ancak sıddıkiyet derecesi- 
ne ulaşmış büyükler söz söylemişlerdir.”172 


İmam Süyüti'ye göre dört gruba ayırdığı bu kimseler, 
tasavvufu gerçek anlamda anlamamış, aldanmış ve al- 
datmış kimselerdir. 


Süfilerin Akideleri 


İmam Süyüti hazretleri bu konuyu Te'yidü”! hakika 
adlı eserinde bir bab ayırarak işlemektedir. Ehl-i sünnet 
çizgisinde bir akideye sahip olduklarını söylediği süfile- 
rin akidelerini, Taarruf'tan yaptığı şu alıntı ile aktarmak- 
tadır. “Súfiler; Allah'ın Vâhid ve Ahad, ferd ve Samed, 
kadim, Alim, Kádir, Hay, Sem”, Basir, Bâki, büyük ve 
yüce, Kerim, cömert, Raüf, Mütekebbir, Cebbâr, Evvel, 
İlâh, seyyid, Mâlik, Rab, Rahmân, Rahim, mürid, Hakim, 
Mütekellim, Hâlik, Rezzâk gibi zatını vasıflandırdığı tüm 
sıfatlarla mevsuf, kendisini isimlendirdiği tüm isimlerle 
müsemma, sonradan yaratılanlara hiçbir şekilde benze- 
meksizin isim ve sıfatlarıyla kadim olduğu hususunda 
icmâ ettiler. 


Allah'ın zatı; başka hiçbir zata, sıfatları hiçbir sıfata 
benzemez. Mahlükların tahmini O'nu [celle celáluhú] kavra- 
maz. Sonradan olanlardan öncedir. Her şeyden önce O 
vardı. O'ndan başka kadim yoktur. Ne cisim, ne gölge, 
ne şahıs, ne süret, ne cevher ne de arazdır. Kendisi için 
ne (parçaların bir araya gelmesiyle) birleşme ne de ayrıl- 
ma vardır. Ne hareket halindedir ne de sükün. Artmaz, 
eksilmez. Ne parçalardan, ne cüzlerden, ne uzuv ve ne 
de âzalardan müteşekkildir. Cihet (yön) den münezzeh- 
tir. Üzerine âfetler cereyan etmez, uyuklanmaz, vakitler 


172 Süyüti, /e'yidü”i-Hakika, vr. 422. 
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üzerinden geçmez. İşaretler O'nu tayin edemez. Mekân 
O'nu kuşatamaz. Üzerine zaman cereyan etmez. O'nun 
hakkında dokunma, uzlet, mekânlara hulül etme câiz 
değildir. Düşünceler O'nu ihata edemez (kuşatamaz). 
Perdeler O'nu perdeleyemez. Gözler idrak edemez. 
O'ndan önce kablu (önce) yoktur. Ba'du (ondan sonra) 
zarfı O'nu sonlandirmaz. Min (¿+ - den-dan harf-i cerri) 
başlangıcı için kullanılmaz. An (i ondan) da O’na izafe 
edilemez. O'nunla beraber ilâ (Sl -e-kadar) kullanilama- 
yacağı gibi, hakkında fi kà -içinde) de câiz olmaz. 


O'nu hiçbir üst (533) gólgeleyemez. Hiçbir alt (£25) 
taşıyamaz. O'nun için hizá lis) sóz konusu olmaz. 
Hakkında yanında (1s) kelimesi düşünülemez. O'nun 
için arka (&İZ) kelimesi kullanılmaz. Emáme ¿UÍ (-ön) 
O'nu sınırlayamaz. On, O'nu izhar edemez. Gizlilik O'nu 
örtmez. 


Kıdemi, sonradan olanları geçmiştir. Varlığı yoklu- 
ğun, ezeliyeti sonun önüne geçmiştir. Şayet ne zaman 
(olmuştur) dersen, oluşu vakitten öncedir. Şayet önce 
(35) dersen, önce (denilen şey) ondan sonra olmuştur. 
Eğer hüve (şa O) dersen, (hüveyi oluşturan) há da váv da 
onun mahlüklarıdır. Şayet nasıl (dır) dersen, zatının key- 
fiyetini, vasıflandırılmaktan örtmüştür. Şayet eyne (ne- 
rede) diye sorarsan, varlığı mekândan öncedir. O nedir 
dersen, hakikati eşyadan farklıdır. 


Başkası için aynı anda iki zıt sıfat bir arada bulun- 
maz. O ise zuhurunda bâtın, kendi aydınlığında zâhir- 
dir. Dolayısıyla mahlükatına benzememek üzere zâhir, 
bâtın, yakın ve uzak olan odur. 


Fiili (yaptıkları), mübâşerete dayalı değil (kendinden- 
dir). Fehmi (anlaması), mülâkata dayalı değildir. Hidayeti 
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işaretsizdir. Gayretler ona muarız olamaz. Fikirler ona 
karışmaz. Zatı için keyfiyet yoktur. Fiileri için de mec- 
buriyet yoktur. (Süfiler tüm bu sayılanlar hakkında icmâ 
etmişlerdir). 


Süfiler, şu hususlarda da icmâ etmişlerdir: Gözler 
O'nu idrak edemez. Zanlar O'nu kavrayamaz. Sıfatları 
değişmez. İsimleri tebeddül etmez. Böyle devam eder 
ve zeval bulmaz. Evvel, Âhir, Zâhir ve Bâtın olan odur. 
O, her şeyi bilendir. O'nun misli hiçbir şey yoktur. O, 
işiten ve görendir.”178 


Böylece İmam Süyütü'nin (kuddise sırruhüj, süfilerin Ehl-i 
sünnet çizgisinde sağlam bir akideye sahip olduklarını 
göstermek sadedinde, yine süfi kaynaklarından Taar- 
ruPtan alıntı yaparak süfilerin akideye dair görüşlerini 
aktardığı görülmektedir. 


Zikir 

Unutmamak, hatırlamak, zihinde tutmak, yâdetmek, 
anmak manalarına gelen zikir, tasavvufta; din ve dünya 
saadetini elde etmek için Hakk'ın zat ismini zikrederek, 
vaktini mâmur etmek maksadıyla, ya kâmil bir mürşid- 
den alınarak ya da şeriat-tarikat ölçü ve âdabına bağlı 
kalınarak, gerçek mezunlarından usulü ve şekliyle öğre- 
nilerek, tesbih ile muhtelif esmâ-i hüsnâyı söylemektir. 174 


Kâşâni [kuddise sirruhú], “Zikir riyâzetin en önemli esası, 
kulun Rabb'ine yaklaşmasını sağlayan en büyük iba- 


173 bk. Süyüti, /e'yidü”-Hakika, vr. 461-474; Kelâbâzi, Ebü Bekir Muham- 
med, et-Taaruf li-Mezhebi Ehli't-Tasavvuf, Beyrut: Dârü’l-Kütübi’l-İl- 
miye, 1400/1978, s. 33-35. 

174 Osman Türer, Anahatlarıyla Tasavvuf Tarihi, İstanbul: Seha Neşriyat, 


1998, s. 119; Ferzende İdiz, Ömer Fâni Efendi ve Tasavvufa Dâir Üç 
Eseri, İstanbul: İnsan Yayınları, 2011, s. 161. 
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dettir. Umum zikir, kulun kendisiyle Allah'a yaklaştığı 
zikirdir. Bu, kelime-i şehâdet olabileceği gibi, başka 
tesbihler, zikirler ve dualar olabilir. Bir de zikr-i husus 
vardır. O da mürşidin telkin ettiği belirli bir zikri yerine 
getirmektir. Ya “Lâ ilâhe illallah” veya başka bir şeydir'75 
demektedir. 


Kuşeyri (kuddise sirruhú], “Zikir lisani (dil ile yapılan) 
ve kalbi olmak üzere iki kısımdır. Lisani zikirle kul, kal- 
bi zikrin devamlı hale gelmesine nail olur. Kul lisanı ve 
kalbiyle zâkir hale geldiğinde sülükünde kemale ermiş 
demektir” der. 


Zikirden maksat, hakkında teşvik olan ve çokça tekrar 
edilmesi istenen lafızları söylemektir. Allah'ın [celle celâluhüj 
vâcip kıldığı şeyler veya Kur'an, hadis okuma, faydalı 
ilimleri tahsil etme ve nâfile namazları kılma gibi Allah'ın 
kendisine çağırdığı amellere devam etme murat edilir.*”* 


Zikrin kaynağı Kur'an ve hadislerdir. Kur'an'da 
250'den fazla yerde geçmektedir. Kur'an'da mutlak ve 
mukayyet olmak üzere iki tür zikir emri vardır. Herhangi 
bir kayıt bulunmadan mutlak manada ve çokça zikret- 
meyi emreden âyetler, gafletin zıddı anlamında kalbi zi- 
kirdir. Allah'ın adının anılmasını emreden âyetler ise kal- 
bi manada zikre muvaffak olamayanlara dil ile zikretme 
kolaylığı sağlamakta ve kalbi zikre hazırlık yaptırmak- 
tadir.*”” Dolayısıyla hem cehri hem de hafi zikir Kur'âni 


175 Kâşâni, a.g.e., s. 248. 

176 Ömer Fâni Efendi, e/-Hüccetü'n-Neyyire fi Beyâni”t-Tarikati'/-Münire, 
İÜ Ktp., AY, nr. 3808, vr. 10; İdiz, Ömer Fání, s. 162. 

177 bk. Hasan Kâmil Yılmaz, el-Lúma*: İslâm Tasavvufu, İstanbul: Altıno- 
luk Yayınları, 1996, s. 510. 
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birer emirdir. Buradan hareketle mutlak anlamda zikrin 
farz olduğunu söyleyenler olduğu gibi, nâfile olduğunu 
söyleyenler de olmuştur. 


Hafi zikrin, cehri zikirden efdal olduğunu söyleyenler 
olduğu gibi mekruh olduğunu söyleyenler de olmuştur. 
İmam Süyüti'ye göre zikir çeşitlerinden biri diğerine üs- 
tün değildir. Hangi zikrin yapılacağı, şahısların tercihle- 
rine, mizaç ve yapılarına göre farklılık arzeder. Herkes 
kendisine uygun olan zikir çeşidini seçer. Dileyen hafi 
zikri, dileyen de cehri zikri, hatta bazan bir kimse ikisini 
de tercih edebilir. Zira iki çeşit zikir de müstehaptır ve 
buna dair birçok hadis mevcuttur. Bu konu hakkında 
müstakil bir de eser yazmış olan Süyüti hazretleri, söz 
konusu eserinde zikir ve cehri zikre dair yirmi beş hadis 
nakletmekte ve cehri zikrin mekruh değil, müstehap ol- 
duğunu aciklamaktadir.*”8 


Resülullah'ın (sallallahu aleyhi vesellem]: “Gizli okuyan kim- 
se, sadakayı gizli veren gibidir; sesli okuyan kimse de 
sadakayı açıktan veren kimse gibidir” 79 hadisine gelince 
ona göre bu, riya veya eziyet korkusu olduğu zamanlar 
için geçerlidir. Bu gibi durumlar yoksa cehri zikir daha 
faziletlidir. Çünkü cehri zikirle amel artar. Okuyucunun 
kalbi uyanır, dikkati toplanır, kulaklarını okunan zikre ve- 
rir, daha çok sevke gelir.* 


Zikrin gizli yapılması ve sesli yapılmaması gerektiği- 
ne dair ileri sürülen 


178 bk. Süyüti, Netícetú”I-Fikr fi”l-Cehri bi'z-Zikr. 
179 Ebü Davud, Tetavvu', 307; Fâni, Húcce, vr. 112. 
180 Süyüti, Netícetú'!-Fikr, vr. 54°. 
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İŞİN Ga 15 3 604 İLİ a BŞ Bİz 
DALİ NA 


“Sabah ve akşamları içinden yalvararak, gizlice ve 
kendin işitecek kadar bir sesle Rabb'ini zikret de gafiller- 
den olma!” (A'raf 7/205) âyette geçen gizli zikir emri hakkın- 
da İmam Süyüti (rahmetullahi aleyh), şu yorumları yapmakta- 
dır: Birincisi, bu âyet Mekki'dir. Resülullah [sallallahu aley- 
hi vesellem) Kur'an'ı yüksek sesle okuyordu. Bunu işiten 
müşrikler de Kur'an'a ve onu indirene küfrediyorlardı. 
Bunun üzerine cehri okumayı terketmesi emrolundu. 


İkincisi, Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem ve İbn Cerir 
gibi bazı müfessirler (rahmetullahi aleyh), Kur'an'ı tâzim et- 
mek için bu şekilde okunmasının emir olunduğunu söy- 
lemişlerdir. 


Üçüncüsü de süfi sâdâtın söylediği gibi, bu âyetteki 
emir Resülullah'a (sallallahu aleyhi vesellem] hastir.*** 

İmam Süyüti hazretleri, mutlak anlamda zikrin müs- 
tehap olduğu kanısındadır. Ona göre cehri veya hafi zi- 
kir tercihi, kişiden kişiye ve mizacına göre farklılık arze- 


der. Riya veya eziyet görme gibi bir durum yoksa cehri 
zikir daha efdaldir. 


Semâ 


Arapça “s-m-a” kökünden gelen “semâ” kelimesi, 
masdar olarak “işitmek, dinlemek”, isim olarak ise “şarkı, 


181 Süyüti, Neticetü'/-Fikr, vr. 54°. 
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güzel ses, nağme, raks, vecd, yarı dini mahiyette çalgılı 
ve şarkılı ziyafet” manalarına gelir.*$? Tasavvuf ıstılahın- 
da semâ, “tarikat müntesiplerinin cezbe haliyle ayakta 
zikretmeleri” demektir. Semâ kavramı son zamanlarda 
Mevleviler'in zikir âyinlerinin özel ismi haline gelmistir.** 


Semâın mubah olduğunu söyleyenler, 


de ni A Jl Ip oí W Ge pe 


“Sözü işitip (semá) ve onun en güzeline tábi olan kul- 
larımı müjdele” (Zümer 39/17-18), 


Dd ia b 


"... İşte onlar cennet bahçelerinde sevindirilirler” (Rùm 
30/15) âyetlerini delil olarak sunmakta tefsirlerde bundan 
maksadın semâ olduğunun söylendiğini ifade etmekte- 
dirler. 


Bu iki âyetteki semâ; yani işitip kulak verme, üzerin- 
de ihtilaf vâki olmayan ve ehl-i imana ait olan semâdır. 
Bu tür semâ, sahibini hidayete ve işin gerçeğine doğru 
yönlendirir. Bu tür semâın harareti, yakin duygusunun 
soğukluğu üzerine gelince gözlerden yaşlar boşanır. 


182 İbn Manzür, Lisánú'/-Arab, Beyrut: Dârü's-Sâdır, ts., s. 8, 162-165; 
Ferhat Koca, “Osmanlı Fakihlerinin Semâ, Raks ve Devrân Hakkın- 
daki Tartışmaları”, Tasavvuf, yıl 5, sy. 13 (Temmuz-Aralık 2004), s. 26. 


183 Koca, a.g.m., s. 26. 
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Semâ, bazan hüzün; bazan şevk; bazan da pişmanlık 
verir. Bunların üçü de yakıcıdır. Semâın bu tür yakıcı ha- 
raretleri kalbi, yakin duygusunun serinliği (soğukluğu) ile 
dolu bir kimseye ulaşınca göz yaşlarına dönüşür ve o 
kimse ağlayıp göz yaşları dökmeye başlar. Çünkü ha- 
raret ile serinlik yani sıcak hava ile soğuk hava birbiri- 
ne karıştığında yağmur ve çiğ meydana gelir. Bazan da 
semâ kalbe tesir edince süratle yayılarak vücut üzerinde 
tesirleri zâhir olur ve deri üzerinde ürperti ve titremeler 
başlar. Nitekim yüce Allah şöyle buyurmuştur: 


A 


A o iti EUERE ¡ELA - 


a eği 


“Rablerinden korkanların, bu Kitab'ın etkisinden de- 
rileri Ürperir. Sonra onların derileri ve kalpleri (bütün vü- 
cudları) Allah'ın zikrine ısınıp yumuşar” (Zümer 39/23). Bahsi 
geçen bu semâ, üzerinde ihtilaf bulunmayan semâdır.!84 


İhtilaf, nağme ile söylenen şiirlerin dinlenmesinde, 
bazı çalgılar eşliğinde yapılan semâ âyinleri ve raks 
hakkındadır. Bu konu üzerinde birçok tartışma yaşan- 
mıştır. Osmanlılar'da bu tür tartışmalara ilk defa Yıldı- 
rim Bâyezid (v. 840/1403) döneminde rastlandığı söyle- 
nebilir. İbn Bezzâz adıyla ünlü Hafızüddin Muhamed 
b. Muhammed b. Siháb el-Kerderi (rahmetullahi aleyh] (v. 
827/1424); el-Fetâva'i-Bezzâziyye adlı kitabında, def ve 
184 bk. Sühreverdi, Ebü Hafs Şehâbeddin Ömer, Tasawufun Esasları: 


Avârifü”1-Meârif (haz. H. Kâmil Yılmaz-İrfan Gündüz), İstanbul: Vefa 
Yayınları, 1990, s. 23-24. 
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mizmar (zurna, kaval veya ney) dinlemenin ve ilk olarak 
Sâmiri'nin icadı olan raks oynamanın icmâ ile haram ol- 
duğunu, dolayısıyla raksı helâl görenlerin küfre girmiş 
olacaklarını ileri sürmüştür. lbnú'l-Bazzáz'n 812 (1410) 
yılında tamamladığı bu kitabındaki raksla ilgili görüşle- 
rinden sonra semâ, raks ve deveran konusu Osmanlı 
fukahası ile süfiler arasında çeşitli tartışmalara konu ol- 
muştur. Yalnız bu tartışmada süfilerin tarafında yer alıp 
semâ, raks ve deveran konularını savunan, bu uğurda 
eser yazan Zenbilli Ali Efendi gibi fakihler de olmuştur.!'8 


Bu tartışmalardan sonra lehte ve aleyhte birçok eser 
de kaleme alınmıştır. Aleyhte yazılanlara örnek olmak 
üzere şunları sayabiliriz: 


1. İbn Kemal (v. 940/1534): Risâle fî Devrâni's-Süfiyye 
ve Raksihim!86 


2. Ebüssuüd Efendi (v. 982/1574): Devrân-ı Süfiyyeye 
Dâir Risâle!'87 

3. Kadızâde Mehmed Efendi (v. 1045/1635): Risâle-i 
Devrân-ı Súfiyye*** 


4. Abdülkerim b. Veliyyüddin (v. 1100/1689): Risâle fi 
Hakkı Devrâni's-Süfiyye'89 


185 bk., Koca, a.g.m. s. 27-28. 


186 Koca, a.g.m., s. 27-28 (eserin nüshası için bk. Süleymaniye Ktp., 
Murad Bahri, nr. 327, vr. 210-212). 

187 Eserin nüshası için bk. Raşid Efendi Ktp., nr. 1036, vr. 52-53 (Koca, 
a.g.m.'den naklen). 

188 Tüyatok, Antalya Tekeli İlçe Halk Ktp., nr. 799, vr. 108-1172 (Koca, 
a.g.m.'den naklen). 


189 Eserin nüshası için bk. Süleymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 3632, vr. 
299-313 (Koca, a.g.m.'den naklen). 
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Lehte yazılanlara örnek olarak şunları sayabiliriz: 
1. Eşrefoğlu Rümi (v. 874/1470): Sırru'd-Devrân'9* 


2. Zenbilli Ali Efendi (v. 932/1525): Risâle fi Hakkı'd-Dev- 
rán ve'r-Raks'9' 


3. Sünbül Sinan Efendi (v. 936/1529): Risâle fi Cevázi 
Devrâni's-Süfiyye'92 


4. Gaybi Sun'ullah Efendi (v. 1074/1663): Risâle fî Hal- 
l'd-Devráni's-Súfiyye** 


5. Niyâzi-i Mısri (v. 1106/1694): Risâle fi Devrâni's-Sü- 
fiyye.'9 


Semâ hakkında müstakil eserler yazıldığı gibi, Kuşey- 
ri, Sühreverdi gibi (rahmetullahi aleyh], yazdıkları eserlerinde 
konuya bir bölüm açarak lehte görüş beyan edenler de 
olmuştur. İmam Süyüti hazretleri de bunlardandır. İmam 
Süyüti yazmış olduğu Te'yídú'l-Hakika adlı eserinin bir 
faslını semâ konusuna ayırmıştır. Söz konusu eserde, 
“Semâa gelince, şayet aletler eşliğinde yapılmazsa, bi- 
zim mezhebimize göre haram değildir. Bunda inkâr edi- 
lecek bir durum da yoktur. Her asırda her mezhebden 
imamlar semâ da hazır bulunmuşlardır”! demektedir. 


190 Eserin nüshası için bk. Süleymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 1498, vr. 
1-28 (Koca, a.g.m.'den naklen). 


191 Eserin nüshası için bk. Süleymaniye Ktp., Harput, nr. 11 (Koca, 
a.g.m.'den naklen). 


192 Eserin nüshası için bk. Beyazıt Devlet Ktp., Veliyyüddin Efendi, nr. 
3602 (Koca, a.g.m.'den naklen). 


193 Eserin nüshası için bk. Ankara Üniversitesi İlâhiyat Fakültesi Ktp., nr. 
1468/18 (Koca, a.g.m.'den naklen). 


194 Eserin nüshası için bk. Süleymaniye Ktp., Pertev Paşa, nr. 620 (Koca, 
a.g.m.'den naklen). 


195 Süyüti, Te'yidú'l-Hakika, vr. 82, 
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İmam Gazâli, Sühreverdi, Kelâbâzi, Kastallâni gibi 
(kuddise sırruhüm| âlimlerden alıntılar yaparak konuyu işle- 
yen İmam Süyüti [kuddise sırruhül, semâın mubah olduğu- 
na dair Makdisi'den şu alıntıyı yapmaktadır: Mus'ab b. 
Zübeyr [radıyallahu anh) şöyle demiştir: “Mâlik b. Enes'in 
meclisindeydim. Ebü Mus'ab kendisine semâ meselesi- 
ni sordu. Bunun üzerine Mâlik, ‘Bizim beldemizde bulu- 
nan ilim sahipleri buna karşı çıkmıyor ve bundan geride 
kalmıyorlar. Semâı cahil veya kaba tabiatlı bir Iraklı nå- 
sikten başkası inkâr etmez” cevabını verdi.”196 


Bahsi geçen âlimlerden semânın mubah olduğuna 
dair alıntılar yaptıktan sonra İmam Süyüti yine bu âlim- 
lere dayanarak şu uyarılarda da bulunur: 


Birincisi: Bu anlattıklarımızdan, semâ halinin kemal 
bir hal olduğu sonucu çıkarılmamalıdır. Buna dair Cü- 
neyd-i Bağdâdi (kuddise sirruhú] şöyle demiştir: “Semá ta- 
lebinde bulunan bir mürid görürsen, anla ki onda hâlâ 
tembellik eseri vardır.” Şeyh Ebú'l-Hasan eş-Şâzeli'nin 
(kuddise sırruhüj tarikatında semâ yoktu. 


İkincisi: Bahsettiğimiz ruhsat, semâın çok fazla ya- 
pılmadığı durum için söz konusudur. Ancak semâı âdet 
ve alışkanlık haline getirip vaktinin çoğunu bununla ge- 
çirmek zemedilmiştir.” 


Üçüncüsü: Avârifin yazarı (Sühreverdi) şöyle de- 
miştir: “Semâ yoluyla fitneye düşenler çoğaldı. Semâ 
konusunda safiyet ortadan kalktı. Ona olan düşkünlü- 
ğünden dolayı bazı kimseler onu savunmaya yelten- 
di. (Bunların) ameli azaldı, halleri bozuldu. Bunlar sık 
sık semâ toplantıları düzenlemeye başladılar. Böylece 
semâ nefislerin şehvet talebine, eğlence ve gaflet yerle- 
196 Süyüti, Te'yidú'l-Hakíka, vr. 82. 
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rini hoş göstermeye bağlı kaldığından yara almaktadır. 
Bu durum, müridin (manen) ilerlemesine mani olmakta, 
zaman kaybetmesine, ibadetten daha az haz almasına 
sebep olmaktadır. Sıdk ehline göre böyle bir toplantı 
merduddur. Özellikle de gerçek mutasavvıfların değil ta- 
savvufun sadece libas ve süretine bağlı olanların önem 
verdiği hâzirundan iyi niyetli olmayanlara meveddet ve 
yakınlık suretiyle bir nifakın karıştırılması veya kavvâlin 
nefislerin kendisine meylettiği parlak biri olması; topla- 
nanlar arasında kadınlara fazlaca değer verilip ön plana 
çıkarılması ve hevâ ile dolu bâtınların bunlar karşısın- 
da yumuşaması gibi sâiklerle yapılan semâ toplantıları. 
Bunların haram oluşuna dair icmâ bulunmaktadır. Mâsi- 
yet ehlinin hali bunlardan daha güzeldir. Çünkü mâsiyet 
ehli fısklarını görüyor, bunlar ise görmüyorlar ve bunu 
bilmeyenlere ibadetmiş gibi gösteriyorlar.” 


Dördüncüsü: Avârif sahibi şöyle demiştir: “Şöyle bir 
söz vardır: Semâ, temkin ehli âriflerden başkası için sa- 
hih olmadığı gibi, mübtedi müridlere de mubah değildir.” 


Konevi de (rahmetullahi aleyh) şöyle demiştir: “Meşâyih; 
nefislerini doğru bir mücâhedeye alıştırmadan, hemen 
iradelerinin başlangıcında semâı müridler için kerih gör- 
müşlerdir.” 


Beşincisi: Avárif'in yazarı şöyle demiştir: “Súfiler 
ancak birbirleriyle semâ yaparlardı. İhvan yoksa semâiı 
terkederlerdi. Cüneyd'in semâı terkettiği söylendiğinde 
kendisine ‘Niçin semâ yapmıyorsun?” diye soruldu. 


Cüneyd, ‘Kiminle?’ dedi. 
“Kendi kendinle” denildi. 


Cüneyd, ‘Kimden?’ diye sordu.” 
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Altıncısı: Serrâc et-TÜSİ (kuddise sirruhú], tasavvufa dair 
yazdığı el-Lüma' adlı eserinde, “Allah'ın esmâ ve sıfat- 
larını tanıyıp ona ancak yakışanı izâfe edebilecek bir ko- 
numa gelinceye kadar müride semâ câiz olmaz. (Bunla- 
rı tanımalı ki) kalbi dünya sevgisi, övülme, metholunma 
isteğine bulaşmasın. Böylece kalbinde mahlükata dair 
bir tamah kalmasın, kalbini gözetebilsin, hududunu mu- 
hafaza edip vaktine riayet edebilsin” demiştir. 


Yedincisi: Avârif sahibi şöyle demiştir: “İnsaf sahibi 
kimse; günümüz insanlarının toplantılarında, şarkıcının 
elinde defiyle, gazelcinin gazeliyle oturma hallerine ba- 
kıp, bu tarz bir oturuşun acaba Resülullah /sallallahu aleyhi 
vesellem] döneminde olmuş olabileceğini düşünebilir mi? 
Onlar hiç toplantılarına kavvâl (söz söyleyen/nağmeci) 
getirip onu dinlemişler midir? Hiç şüphesiz böyle bir şey 
vuku olmamıştır. Şayet böyle bir şeyde fazilet olsaydı, 
onlar bunu ihmal etmezlerdi. Bunda bir fazilet olduğunu 
iddia eden kimse, Allah Resülü'nün, ashabının ve tâbii- 
nin marifet ahvalinden nasipsizdir. Müteahirrin ulema- 
sından bazısı bu meclisleri güzel sayarak bu konuda 
yanılmışlardır. Onlara seleften delil getirildiğinde hemen 
müteahhirinden delillerle karşı çıkıyorlar. Halbuki selef 
Resülullah'ın (sallallahu aleyhi vesellem) çağına daha yakın 
olduğu gibi, hidayetleri de Resúlullah'n (sallallahu aleyhi ve- 
sellem) hidayetine daha uygundur.”*?” 


İmam Süyüti (kuddise sıruhüj, mubah görülen ve övül- 
müş olan semâın oluş halini ise şöyle anlatmaktadır: 
“Övülmüş olan semâ, ancak övülmüş ve razı olunmuş 
fiillerin meydana gelmesini sağlayan sıfatların zikredil- 
mesiyle hâsıl olur. Her bir sıfatın kendisine has bir hali 


197 Süyüti, Te'yidú'l-Hakíka, vr. 84-85, 
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vardır. Rahmet sıfatını zikreden veya kendisine zikre- 
dilen kimsenin hali, râci (ümitvar) kimsenin hali; semâ 
da râcinin semâ! olur. Cezanın şiddetini zikreden veya 
kendisine zikredilen kimsenin hali, hâif (korkan) kim- 
senin hali; semâı da hâifin semâı olur. Hali muhabbet 
olan kimse, mahbubun (sevgilinin) cemalini (güzelliğini) 
zikrettiğinde veya kendisine zikredildiğinde hali muhib- 
lerin hali; semâı da muhiblerin semâı olur. Hali (Allah”ı) 
yüceltmek ve korkmak olan kimse, (Allah'ın) azametini 
zikrettiğinde veya kendisine zikredildiğide hali, korkan 
ve yüceltenin hali; semâı da korkan ve yüceltenin semál 
olur. Hali tevekkül olan kimse; zarar ve fayda verenin, 
yücelten ve alçaltanın, uzaklaştıran ve yaklaştıranın 
sadece Allah olduğunu zikrettiğinde veya kendisine 
semâda zikredildiğinde, hali mütevekkil (tevekkül eden) 
in hali; semâı da onların semâ olur. Semâ esnasında 
insanların çoğu bu haller arasında gidip gelir ve zikredi- 
len şeye (nagmeye) göre halden hale girerler. Bazıları da 
içinde bulundukları ilk hal sebebiyle şairin okuduklarına 
hiç aldırmaz ve söylenenlere meyletmezler.”198 


Kısaca, İmam Süyüti'nin çalgı eşliğinde olmayan, ki- 
şiye elestte verdiği sözü hatırlatan ve kâinatta her an 
vuku bulan oluşumu işitme anlamına gelen semâ öv- 
düğü ve mubah gördüğü; işin içine nefis ve arzuların 
karıştığı ve çalgılar eşliğinde yapılan semâı ise merdud 
gördüğü söylenebilir. 


Şeriat - Hakikat 


Arapça'da, yol, su kanalı manasına gelen şeriat, di- 
nin zâhiri yönüne ait kaideleri veya dinin hukuk kuralları 


198 Süyüti, Te'yidü'/-Hakika, vr. 87-888, 
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demektir.*** Süfiler şeriatı Allah'ın emrettiğini yapmak, 
yaratıkların sorumluluklarını yerine getirmesi olarak ta- 
nımlarlar.299 


Şeriat hükümleri, öğrenme yoluyla elde edilen zâhiri 
ilimlerle elde edilir. Bu ilmi herkes elde edebilir. Bu an- 
lamda salih ve fâcir arasında bir fark yoktur. Yani kesbidir. 


Bir de ilham ve keşif yoluyla alınan ilim vardır. Buna 
da bâtıni ilim denir. Herkesin bilmediği, nasların özün- 
de, zâhiri ifadelerin arkasında gerçekle ilgili görülen ve 
hakikat ilmi de denen bu ilim, ancak ehil olanlarca ilham 
yoluyla öğrenilebilir.29 Bu da daha çok vehbidir. 


Süfiler açısından makbul olan, şeriattan hakikate ge- 
çiştir. Aynı zamanda hakikatin şeriata; yani bâtının zâ- 
hire uygun olması mutlak gereklilik arzetmektedir. Bun- 
dan dolayıdır ki Seri-i Sakati (kuddise sırruhüj, “Hükmün zá- 
hirini nakzeden bir bâtınla ilim iddiasında bulunan kimse 
hata içindedir” derken; Ebü Said el-Harrâz da [kuddise 
sırruhü), “Záhire muhalif olan her bâtın, bâtıldır” demistir.?02 


Bâtın ilim sahibi olduğunu söyleyen süfiler, bu ilimle- 
rine yakin ilmi adını vermişlerdir. İmam Süyüti de bu gö- 
rüştedir. Ona göre hakikat isminin kaynağı da şu hadistir: 


“Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem) Hârise'ye ‘Nasıl 
sabahladın' diye sordu. O da ‘Tam bir mümin olarak” 
cevabını verdi. Bunun üzerine Resülullah [sallallahu aleyhi 
vesellem], “Her hakkın bir hakikati vardır. Senin imanının 
hakikati nedir?’ diye sordu. “Alakamı dünyadan kestim’ 28 


199 Ethem Cebecioğlu, Tasavvuf Terimleri & Deyimleri Sözlüğü, s. 607. 
200 Cebecioğlu, a.g.e., s. 349. 

201 bk. Aydınlı, Tasavvuf ve Hadis, s. 92-93. 

202 bk. Aydınlı, Tasavvuf ve Hadis, s. 93. 


203 İbn Ebü Şeybe, Musannef (nşr. Muhammed Avváme), Cidde: Dârü'l- 
Kıble, 1427/2006, 15/623. 
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cevabını verdi.” Ona imanın sıhhatinin alametlerini bil- 
dirmek için bunu haber verdi. Derim ki süfiler, ilimlerine 
ilmü'l-hakika ismini bu hadiste geçen hakika lafzından 
alarak vermişlerdir.”294 


İmam Süyütü (kuddise sırruhü), hakikat ilmi dediği bu ilim 
ile şeriat arasındaki ilişkiyi de şöyle ifade etmektedir: 
“Anladım ki hakikat ilminin, şeriat ilmine nisbeti, meáni 
ve beyân ilminin nahiv ilmine nisbeti gibidir ki o da (ha- 
kikat) şeriatın sırrı olup, onun üzerine mebnidir. Şeriat 
ilmini anlamadan, hakikat ilmine dalmaya çalışan kimse 
cahillerden olur. Hiçbir şey kendisine hâsıl olmaz. Bu, 
nahiv ilmini anlamadan, meâni ve beyân ilmine dalmak 
gibidir. Bu durumdaki kimse battıkça batar (boşuna 
kürek çekmiş olur). Mübtedayı haberden, fiili mef “ul- 
den ayırt edemeyen böyle biri (nahiv bilmeyen) isnad 
ile müsnedün ileyhin sırlarının halleri ile fiilin müteallik- 
lerini nasıl idrak edebilir. Şu gerçek herkes tarafından 
bilinmektedir ki meâni ve beyân ilmi, nahvin sırrı olduğu 
gibi, hakikat de şeriatın sırrıdır ve kurtuluş onunla olur. 
Hiç şüphesiz tasavvuf, bir fıkıhtır. Çünkü onun çoğu 
tekâlif, vâcip, mendup, nehiy, haram ve mekruhlardan 
oluşur. Nitekim usul ehli olan bir cemaat, fıkhın sınırını 
zikrederken, tasavvufun bazı bablarının fıkha dahil ol- 
duğuna hükmetmiştir. İbnü's-Sübki de [rahmetullahi aleyh] 
204 Süyüti, /e'yidü”-Hakika, vr. 12°. Hadisin tamamı şöyledir: Peygam- 

berimiz (sallallahu aleyhi vesellem] Hârise'ye (radıyallahu anh), “Her hak- 

kın bir hakikati vardır. Senin imanının hakikati nedir?" diye sorduğun- 
da şöyle cevap vermişti: “Ben nefsimi dünyadan menettim. Geceleri 
uykusuz, gündüzleri susuz geçirdim. Sanki Rabbim'in arşını açıkça 
görüyor gibiyim. Ehl-i cennetin birbirlerini ziyaret edip durduklarını 
temâşâ ediyor gibiyim. Cehennemliklerin bağrışıp birbirleri üstüne 
yıkıldıklarını seyrediyor gibiyim.” Peygamberimiz bu cevap karşısın- 
da şöyle buyurmuştu: “Sen işin farkına varmışsın. Anladığına iyi sarıl” 


(ok. Ebü Nuaym, Hilyetü'i-Evliyâ, Mısır 1933, 10/273; Süyüti, Celá- 
leddin Abdurrahman, ed-Dürrü'-Mensür, Beyrut 1993, 3/163). 
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Men'il-Mevâni' adlı kitabında bu görüşte olanlarla mu- 
tabık kalmış ve iman edilmesi gereken usülü'd-dine ait 
birtakım meselelere yer vererek, 'Bana göre o (tasavvuf) 
fikihtir” demiştir.”299 


O halde fakihlerden bir kısmı niçin bu ilme karşı çık- 
mıştır sorusuna İmam Süyüti hazretleri şöyle cevap ver- 
mektedir: “Bilmiş ol ki şayet tasavvuf ilminin incelikleri, 
fukahaya ilimlerinde kullandıkları ibarelerle arzolunursa, 
hiç şüphe yok ki onu tam bir beğeni ile güzel görecek ve 
onları ilk kullanan kimse fakihler olacaktır. Çünkü kendi- 
lerine sıcak karşılamadıkları garip ibarelerle söylenmesi 
onları bundan uzaklaştırıyor. Onlardan biri şöyle demiş- 
tir: Hakikat; bilinenden daha güzel, söylenenden daha 
çirkindir. Ben de sana bu durumun aslını öğrenmene 
yarayacak bir misal vereceğim. Menâzilü's-Sâirin'de 
şöyle denmiştir: “Tövbenin hakikati üç şeydir. Sika ola- 
nı olmayandan ayırt etmek; günah işlemeyi unutmak ve 
temelli olarak tövbeden tövbe etmektir.” Fakih bu laf- 
zı (tövbeden tövbe etme lafzını) işitince, gerçekten çok 
garip karşılar: “Tövbeden nasıl olur da tövbe edilir. Oysa 
o (tövbe etmek), salih bir ameldir. Ancak günahlardan 
tövbe edilir” der. Oysa bu sözün manası şudur: Kişi Al- 
lah'a rücüunda (dönüşünde) kemale erdiği zaman, ar- 
tık amellerine iltifat etmez, tövbe veya başka bir şeyle 
meşgul olmaz. Dolayısıyla tövbesi üzerinde (kalben) 
durmaktan (onunla meşgul olmaktan) tövbe eder.”20% 


İmam Süyüti'ye göre eğer süfiler, değişik ıstılahları 
değil de, fakihlerin anlayacakları şekilde meramlarını ifa- 
de edecek olurlarsa, birçok fakih kabul edecek ve on- 
lara karşı çıkmayacaktır. Zira şeriatla hakikat birbirlerini 
205 Süyüti, Te'yidú'l-Hakíka, vr. 122-12". 

206 Süyüti, Te'yidú'!-Hakika, vr. 119-132, 
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tamamlamakta olup, hakikat, şeriatın sırrı ve kurtuluşa 
vesiledir. 


İlim ve Marifet 


İlim, lugatta bilmek; marifet ve irfan ise tanımak an- 
lamına gelir. İlim sahibine âlim, marifet ve irfan sahibine 
ârif denir.27 Marifet de ilim anlamındadır. Ancak arala- 
rında ince bir fark vardır. İlmin zıddı cehil iken, marifetin 
zıddı, inkârdır. İlim, kesbi iken marifet, vehbidir. Marifet 
sahibine ârif; ilim sahibine ise âlim denir.298 


VA q. 


Âlim, daha çok zâhiri ilim sahipleri için kullanılırken, 
ârif terimi bâtıni ilim sahibi kimseler için kullanılmıştır. 
Bu iki terim beraberinde hangisinin daha üstün olduğu 
tartışmasını da getirmiştir. İmam Süyüti'nin de bu konu 
üzerinde durduğu görülmektedir. 


Âlim - Ârif 

Ârif, irfan sahibi anlamındadır. Allah'ı gerçek yönüyle 
bilen kişi demektir. Âlim gibi bilen manasına gelirse de 
ondan farklıdır. Âlim, ilmi bir tahsil ve çalışma sonucu elde 
eder. Ârif ise irfana, ilham ve hal ile ulaşır. Cenâb-ı Hakk'ı 
keşif ve müşahede yoluyla bilen kişidir. Bu bakımdan 
ümmi bir insana da ârif denilir; ancak âlim denilemez.?% 


Kâşâni (rahmetullahi aleyh]: “Âlim, Hakk'ın ulühiyyetini ve 
zatını müşahede ettirdiği kimsedir. Bu kişide hal zuhur 
etmez, onun hali bilgidir; ârif ise Hakk'ın nefsini müşa- 


207 Kelâbâzi, Doğuş Devrinde Tasavvuf: Taarruf (haz. Süleyman Uludağ), 
İstanbul: Dergâh Yayınları, 1992, s. 97 (50. dipnot). 


208 bk. Cebecioğlu, a.g.e., s. 412-413. 
209 Cebecioğlu, a.g.e., s. 60. 


hede ettirdigi kimsedir. Árifte haller zuhur eder. Marifet 
makamı onun halidir”? der. 


Süfiler, marifetin aslı ve mahiyeti ile marifet ve ilim 
arasındaki fark hususunda ihtilaf etmislerdir.21? “Âlim 
mi, ârif mi üstündür?” sorusu ortaya çıkmış ve süfiler 
genel anlamda ârif kimsenin âlimden üstün olduğunu 
ifade etmişlerdir ki İnam Süyüti hazretleri de bu görüş- 
te olanlardandır.2'? 


Bu konu hakkında İmam Suyüti de Şeyh İzzeddin'den 
[kuddise sirruhá] şunları aktarmaktadır: “Ârif-i billâhın (Al- 
lah'ı bilen), ârif-i bi-ahkâmillahtan (Allah'ın hükümlerini 
bilen âlim) daha üstün olduğuna dair söze gelince, ús- 
tat Ebü Hâmid'in (Gazâli) bu konudaki sözlerinde ittifak 
vardır. Akıllı olan biri, Allah hakkında vâcip olan celâl va- 
sıfları, kemal sıfatları ve kendisi hakkında helâl olmayan 
ayıp ve noksanlar bilenin (ârifin), Allah'ın hükümlerini 
bilen kimseden daha üstün olduğundan şüphe etmez. 
Hatta ârif-i billâh (Allah'ı bilen) olan kimse, fürü ve usul 
ehlinden daha üstündür. Çünkü ilim, bilinen şeyin de- 
ğerine göre şereflenir ve semere verir. Dolayısıyla Allah 
(celle celáluhú] ve sıfatları hakkındaki ilim, tüm mâlumatla- 
rın en şereflisi ve en ekmeli olması cihetiyle, ilimlerin en 
şereflisidir. Çünkü onun semeresi (meyvesi) tüm seme- 
relerden daha faziletlidir. Zira sıfatlardan her biri o sıfata 
uygun bir hal üzere bulunmayı gerekli kılar ve bu halden, 
yüce ahlâklara bürünme, kötü ahlâklardan uzaklaşma 
hâsıl olur. Rahmetin genişliğini (marifet ile) anlayanın se- 
meresi recâ genişliğidir. Havf ve nikmetin şiddetini bile- 


210 Kâşâni, Abdürrezzâk, Letâifü’l-Aʻlâm fi İşârâti Ehli"!-İlhâm (trc. Ekrem 
Demirli), İstanbul: İz Yayınları, 2004, s. 363-364. 


211 Kelâbâzi, Doğuş Devrinde Tasavvuf, s. 97. 
212 İbnü'l-Arabi'ye göre âlim âriften üstündür (bk. Kâşâni, Letáif, s. 364). 
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nin semeresi, şiddetli havftır. Havfı da, ağlamak, hüzün 
vera' ve güzel inkiyatta bulunmak suretiyle, günahtan, 
fisktan ve isyandan kendisini alıkoyma semeresi verir. 
Bütün nimetlerin Allah'tan olduğunu bilen, O'nu sever. 
Bu sevgisi (muhabetullah), bilinen isârı (başkalarının 
faydasını önde tutma) doğurur. İşte bu şekilde O'nu te- 
ferrüt ile bilen, fayda ve zararda ondan başkasına itimad 
etmez. İşlerinin tasarruf ve idaresini sadece O'na bırakır. 
İşlerini ondan başkasına havale etmez. Onu azamet ve 
celâl ile bilen, ondan korkar, inkıyat ve tevazu ile korkan 
kimse gibi davranır. İşte bunlar, bazı sıfatların birtakım 
semereleridir. Ahkâmı bilmekle (ki bu âlim kimsedir) bu 
hallerin, sözlerin ve amellerin hiçbirinin hâsıl olamaya- 
cağında şüphe yoktur. Zaten vuku bulan olaylar buna 
delalet etmektedir. Çünkü ahkâm âlimlerinin çoğunun 
arasında fısk yaygındır. Hatta çoğu taat ve istikametten 
uzaktır. Çoğu, felsefecileri nübüvvet ve ilâhiyat ile ilgili 
sözleriyle meşgul olmakta ve böylece bir kısmı dinden 
çıkmakta bir kısmı şüpheye düşmektedir. Bazan onlara 
göre sahih, bazan da bâtıl sayılmaktadır. 


Usulcú kelâmcılarla ârifler arasındaki farka gelince: 
Kelâmcılar çoğu zaman zat ve sıfatlarla ilgili ilimlerini 
kaybeder ve bu halleri (zat ve sıfatlarla ilgili ilimleri) sü- 
reklilik arzetmez. Şayet süreklilik arzetseydi, onlar da 
ariflerden olurlardı. Zira onlar da istikamet için gerekli 
olan halleri mucip olan irfanda süfilerle ortaktırlar. Hal 
böyleyken nasıl olur da âriflerle fakihler eşit sayılır? Ârif- 
ler mahlükların en faziletlileri ve en etka (takva) olanları- 
dır. Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 
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“Allah katında en faziletli olanınız, en müttaki olanı- 
nızdır” (Hucurât 49/13). Allah'ın (celle celálunú] müttakilere olan 
övgüsü, âlimlere olan övgüsünden daha çoktur. 
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“Kulları arasında ancak âlimler hakkıyla Allah'tan kor- 
karlar” (Fâtır 35/28) âyetine gelince, bununla Allah Teâlâ, 
ahkâmını (hükümlerini) bilen âlimleri değil; onu, sıfatla- 
rını ve fiillerini bilen ârifleri kastetmektedir. Bunu ahkâm 
âlimlerine hamletmek doğru olmaz. Çünkü onlar (ah- 
kâm âlimleri) çoğunlukla haşyet (korku) sahibi değildir- 
ler. Allah Teâlâ'nın haberi doğrudur ve ancak onu bilen 
ve haşyet edenlere hamledilir. Bu, Kur'an'ın tercümanı 
olan İbn Abbas'tan (radıyallahu anh) nakledilmiştir.”213 


Buradan hareketle, İmam Süyüti hazretlerinin, ârif 
ile âlim ayrımını kabul ettiğini; Allah'ın zat ve sıfatlarını 
hakkıyla bilen ârifin, Allah Teâlâ'nın ahkâmını bilen âlim- 
den daha üstün olduğu görüşünde olduğunu söylemek 
mümkündür. 


İmam Süyüti (kuddise sıruhüj, ârif-âlim terimlerinden 
sonra; süfi-fakir terimleri üzerinde durarak, aralarındaki 
farkı izah etmektedir. 


213 Süyüti, Te'yidü'/-Hakika, vr. 142-159, 
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Süfi - Fakir 


“Fakr”, fakirlik, yoksulluk, ihtiyaçlık gibi manaları ifa- 
de eder. Varlıktan kurtulup, Allah'ta fâni olmaktır. Fakir, 
mala ihtiyacı olan kimsedir. Fakir, fenâ fillâh makamın- 
dadır. Kişinin kendinde gördüğü her şeyi, kendine de- 
gil; Allah'a [celle celâluhüj ait ve Allah tarafından olduğunu 
bilmesi ve bu bilinci kuvvetle taşır hale gelmesidir. Bu 
mertebeye fenâ fillâh denir. Sâlik, bu durumda kendin- 
de dünyevi ve uhrevi bir vücut (varlık) görmez. Fakrın 
hakikati, kulun Allah Teâlâ'dan başka hiçbir şeye ihtiyaç 
duymamasıdır. Fakr, bizim bildiğimiz manada yoksulluk 
değildir. Bu, manevi ihtiyaçlık halidir.2'4 


İmam Süyüti (kuddise sırruhüj, meseleyi şöyle anlatmak- 
tadır: “Tarikat ehli, 'fakr ve tasavvuf, fakir ve süfi te- 
rimleri hakkında ihtilafa düşmüştür. Acaba bu iki terim 
aynı anlama mı geliyor? Yoksa biri öbüründen daha mı 
tamdır? Bir kesim, ikisi de aynı anlama gelir demiştir. 


‘Fakr kelimesinin daha üstün olduğu söylenmiştir. 
Çünkü Kur'an ve Sünnet'te bu kelime geçmektedir. ‘Ta- 
savvuf' ise sonradan türemiş olup muhdestir. Mutlak 
olarak selef-i sâlihin döneminde kullanılmamıştır. Ekser 
imamların üzerinde durduğu görüş budur. 


Seyhimiz Sühreverdi'ye [kuddise sirruhú] göre, ‘tasavvuf 
ve süfi' ismi rütbe olarak daha yüce, nisbet olarak daha 
önce ve murat edilen mana bakımından daha hastır. 
Çünkü 'fakr' kelimesi, mutlak manada malı olmayan için 
umum olarak, özel manada ise tüm hallerinde fakirlik 
gösteren için kullanılır. “Tasavvuf” ise, diğer vasıflardan 
ziyade hasseten ‘fakr’ için kullanılır. 


214 bk. Cebecioğlu, a.g.e., s. 204. 
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Aynı zamanda fakir, fakrının halkasına sarılmış, şük- 
rü ve sabrına karşılık yükselmeyi hedefleyen, Allah 
Teâlâ'nın fakrından verdiği ile bilip bununla şereflenen, 
fayda ve zararı kaldıkça duran kimsedir. 


Süfi ise, karşılık beklemeyi bırakan, cevher ve araz 
diye ayrılmış olan mevcudattan uzak kalmaya çalışan, 
alaka ve faydasız işlerle uğraşı kesen, Hâlik'ten başka- 
sıyla muttali olmayı keserek fenáya vâsıl olan, kalben ve 
kalıben kevn ve zamandan ayrılan, mülahaza ve talep 
ederek Allah [celle celálunú] için beká billâha varan, ya- 
kınlık göstermemek suretiyle nefsini terkeden, arkadaş 
olarak halka güzel ahlâkla muamelede bulunan, bir ma- 
kam veya hal ile mukayyet kalmayan kimsedir.”215 


Süyüti hazretlerinin İmam Kastallâni'den (kuddise sır- 
ruhüj yaptığı bu alintidan, süfi ismini fakir isminden nis- 
bet olarak daha önce ve murat edilen mana bakımından 
daha has olduğu görüşünde olduğu söylenebilir. 


Cahil Âbid ile Fâcir Âlim 
İbadetle meşgul olan kimseye âbid, ilim sahibine de 
âlim denir. Esas olan, âlim âbid olmaktır. 


Süyüti, önce ilim sonra sülük diyen âlimlerdendir. Bu 
konuda şöyle demektedir: “Şayet müridin beraberinde 
(yolunu aydınlatan) ilim ışığı ve onu tutuşturan muallimi 
yoksa lânetli şeytanın kandırmalarına düşmekten kur- 
tulamaz. Bu yolun tâlibi olan kimseye vâcip olan şey, 
kendisiyle imanın gerçekleştiği sahih bir ilim olup, ona 
inanma, tek görme ve onu öğrenmektir. Tâ ki ârif-i bil- 
lâh olup, onunla Allah [celle celáluha] için amel edip, Allah 


215 Süyüti, Te'yidú'!-Hakika, vr. 367-36’. 
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Teâlâ için muhlis oluncaya kadar. Yani faydalı bir ilimdir. 
O da şeriat ve tarikat ilmidir. Nitekim Resülullah [sallallahu 
aleyhi vesellem] şöyle buyurmuştur: 


GİS İN LİE Al İZE od e okie İİİ 


A 


agá 


“İlim iki türlüdür. Biri lisandadır ki bu Allah'ın kulları 
üzerindeki hüccetidir. Diğeri ise kalpte bulunur. İşte fay- 
dalı olanı budur.” Yine şöyle buyurmuştur: 


EU TS aze il 


barrel 


“Dünya ve ahiretin hayrı ilimle beraber, dünya ve ahi- 
retin şerri cehaletle beraberdir.” 217 


Ona göre ilim tahsil edip ilmiyle amel etmeyen kimse 
fácir; ilmi olmadan ibadet eden gafil âbid ise cahil kim- 
sedir ve her ikisi de hüsrandadır. Buna da Ebü Ümâ- 
me'den gelen şu rivayeti delil göstermektedir: 


216 Dârimi, Mukaddime, 34; Beyhaki, Suabú'l-Imán (nşr. Abdülalim Ab- 
dülhamid), Riyad: Mektebetü'r-Rüşd, 1423/2003, 3/293; Münâvi, 
Feyzú'l-Kadir, 4/512. 

217 Ken'âni, Ebü'l-Hasan Ali b. Muhammed, Tenzihü'ş-Şerlati'!-Merfüa 
ani'I-Ehádisi”g-Seníatil-Mevzúa, Beyrut: Dârü'l-Kütübi'l-İlmiyye, ts., 
1/289. 
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“Nice âbid vardır ki cahildir. Nice âlim de vardır ki fâ- 
cir (günahkâr) dır. O halde âbidin cahil olanından; âlimin 
de fâcir olanından sakının.”2'8 Her ne kadar ilim tahsil 
etmediği halde bu konuda bilgi sahibi olup, derece sa- 
hibi olan kimseler olmuşsa da bunlar azınlıkta olup, yok 
denecek kadar azdır. Hüküm azınlığa göre değil, umu- 
ma göredir. 


Hz. Ali'de (radıyallahu anh) şöyle demiştir: “İslâm konu- 
sunda belimi büken şu iki tip insandan başkası değildir. 
Fâcir âlim ile bid'atçı nâsik (zâhid). Fácir âlime gelince, 
insanlar kendisinde gördükleri günahlar sebebiyle ilmin- 
den uzaklaşırlar. Bid'atçı nâsik kimseye ise, kendisinde 
gördükleri zühd sebebiyle insanlar rağbet gósterirler.”?** 


Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem] ise, 


A 


Y dl 2r $ r $ .. $ E ETE A A e 
Ei A 


ns daria 


“Ümmetimin helâki, fâcir âlim ile cahil âbiddir. Kótú- 
lerin en kötüsü âlimlerdir. Hayırlıların en hayırlısı da âlim- 


218 Ali el-Múttaki, Kenzü'(-Ummâl! (nşr. Bekri Hayyâni-Saffet es-Sekkâ), 
Beyrut: Müessesetü'r-Risâle, 1401/1981, 9/43; Münâvi, Feyzú'l-Ka- 
dir, 4/22; Makdisi, Zahire, 3/1395; Süyüti, Te'yidú'l-Hakíka, vr. 88P. 


219 Münâvi, Feyzü'i-Kadir, 6/525; Süyüti, Te'yidú'l-Hakíka, vr. 89P. 
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lerin hayırlı olanıdır”? buyurmuştur. Yine Resülullah [sal- 
lallahu aleyhi vesellem] şöyle buyurmuştur: 


4 A r g A A A ~ A 
Sus de JKA o a 
“Âhirzamanda cahil âbidlerile fâsık âlimler olacaktır. "221 


Ona göre bazı kimselerde bazan nefsin selâmeti, fu- 
zuli şeyleri ve çok konuşmayı terketmek sayesinde az 
bir miktar iç aydınlanma meydana gelir. Bunlarda ilmi 
bir geçmiş olmaz. Âlim-i rabbâni olan bir şeyhin em- 
rine itaat etmezler. Bunlar, çiçek açtığı halde meyve 
vermeyen zakkum ağacına benzerler. Bu kimselerin hali 
asla kemale ermez ve kendilerinde velâyet ilmi hâsıl ol- 
maz. Çünkü şeriat kanunu ve tarikat âdabı üzerine bina 
edilmemiştir. Kendilerini şeytanın vesveseleri kaplar 
ki o, nefsin en büyük casusudur. Şeytan; yanlışlıklara 
bulaşmalarına, sebepleri terkedip ahlâklıların elbiseleri- 
ne bürünmelerine, böylece garip ve acayip şekiller ile 
hareketler izhar etmelerine ve insanları kandırmak için 
süküt ederek münker yerlerde oturmalarına sebep olur. 
Bu hal, fiil ve şekiller ile insanları avlayarak, riya ve gös- 
teriş yoluyla menfaat elde etmek için aralarında şöhret 
bulurlar. İşte bunlar, bu ümmetin şâz (kural dışı, kabul 
görmeyen) deccallarıdır. Fâni dünyayı, ebedi olan ahire- 
te tercih etmişlerdir.22 


İmam Süyüti (kuddise sırruhüj Avárif "ten yaptığı şu çar- 
pici alıntıyla şöyle devam etmektedir: Avârif”in sahi- 


220 Aclüni, Keşfü'/-Hafâ, 2/332. 


221 Süyüti, el-Cámiu's-Sagír, 2/403; Ali el-Müttaki, Kenzú”-Ummál, 
14/222; Makdisi, Zahiretü'-Huffâz, Riyad: Dârü's-Selef, ts., 5/2797; 
Süyüti, Te'yidü'(-Hakika, vr. 89P. 

222 bk. Süyüti, Te'yidü"-Hakika, vr. 89. 
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bi: “Şüphesiz ki nefis, bâtıla meyil edip, haktan nefret 
eder” demiştir. Bunun en bariz delilleri, Nuh'un Jaleyhis- 
selâm] kıssası bir de Sâmiri meselesidir. Nuh [aleyhisselâm], 
insanları 950 yıl boyunca hakka davet ettiği halde ona 
sadece doksan kişi iman etti. Hz Musa [aleyhisselám] za- 
maninda yaşayan Sâmiri ise sadece sihir bilgisi olan 
bir kâfir idi. Kendi elleriyle ziynet eşyasından bir buzağı 
(heykeli) yaptı ve ona üfledi. Böylece buzağı, gök gürül- 
tüsüne benzer bir ses çıkarmaya başladı. Sâmiri, ‘Bu si- 
zin ve Musa'nın ilâhıdır” deyip insanları buzağı heykeline 
tapmaya davet etti. Sâmiri'nin bu davetini 70.000 kişi 
kabul etti ve ona tâbi oldu.*2 


Ona göre, velâyet ehlinin; şeriat emirleri hakkında 
âlim, onlarla âmil (amel eden) olması, tarikat âdabına 
vakıf ve ona göre sülük etmesi, hakikat irfanı hakkında 
kâmil ve ona vâsıl olması, bunda da muhlis olması ge- 
rekir. Tâ ki sülükü tamamlanıp visâl âlemine yükselsin. 
Bunun için de Kur'an ve Sünnet'e sarılmak gerekir.*2* 


İlm-i Zâhir - İlm-i Bâtın 


İlim, “bilmek” manasına gelen Arapça bir kelimedir. 
Üzerinde çokça durulan bu kelimeyi süfiler, ikiye ayırır- 
lar. Birincisi, kazanmakla elde edilen (zâhiri) ilim. Buna 
kesbi ilim de denir. İkincisi de, vehbi (bâtıni) ilimdir.225 


Mutasavvıflara göre, zâhir ilimler yanında, kesbi ol- 
mayan, tamamen Allah'ın [celle celáluna] vergisine bağlı 
olan vehbi bir ilim daha vardır ki kaynağı Kur'an ve Sün- 


223 bk. Süyüti, /e'yidü'(-Hakika, vr. 89P. 
224 bk. Süyüti, Te'yidü'(-Hakika, vr. 90°. 
225 Cebecioğlu, a.g.e., S. 305. 
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net'tir. Kehf süresi, 65. âyette Allah [celle celâluhü| şöyle 
buyurmaktadır: 
Oya ds us yo ET as y AS NE 


# 


“Derken, kullarımızdan bir kul buldular ki ona katı- 
mızdan bir rahmet (vahiy ve peygamberlik) vermiş, yine 
ona tarafımızdan bir ilim öğretmiştik.” Süfilere göre, bu 
sürede bahsi geçen şahıs Hızır'dır [aleyhisselâm] ve kendi- 
sine Allah [celle celâluhü| tarafından ilm-i ledün (bâtıni ilim) 
verilmiştir. 


İmam Süyüti de [kuddise sıruhü| bu görüştedir. Buna 
dair e/-Bâhir fî Hükmi'n-Nebi bi'I-Bátin ve'z-Zâhir adın- 
da bir de risâle yazmıştır. Söz konusu eserinde, Pey- 
gamberimiz'in (sallallahu aleyhi vesellem] zâhir ve bâtın ilimle 
hükmettiği vurgusu yapmaktadır. Ona göre, Âdem'den 
[aleyhisselâm] Peygamberimiz'e kadar gelen tüm nebilere 
ya zâhir ve şeriat hükümleri ya da hakikat ve bâtın ilmi 
verilmiştir. Peygamberimiz'den [sallallahu aleyhi vesellem] 
başka hiçbir nebiye her iki ilim birden verilmemiştir. Me- 
sela bunlardan Hızır'a [aleyhisselâm] bâtın ilmi verilirken, 
Musa'ya [aleyhisselâm] zâhir ilmi verilmiştir. Peygamberi- 
miz'e (sallallahu aleyhi vesellem] ise her iki ilim birden veril- 
miştir. Her iki ilimle de hüküm veren Resülullah (sallallahu 
aleyhi vesellem], bu özelliğiyle diğer tüm nebilerden üstün 
olmuştur.? 


226 Süyüti, e/-Bâhir, vr. 53, 
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İmam Süyüti hazretlerine göre, Hızır (aleyhisselâm), ÇO- 
cuğu şeriat hükümlerine göre öldürmemiştir. Çünkü şe- 
riat, çocuk yaşta birinin henüz işlemediği bir işten dolayı 
öldürülmesine cevaz vermez. Hızır'ın çocuğu öldürmesi 
onun nebiliğine ve ona verilen bâtın ilme has bir durum- 
dur. Bunu da Şeyh Takıyyüddin es-Sübki'nin (kuddise sır- 
ruhú] şu sözüyle desteklemektedir: “Hızır'ın [aleyhisselâm] 
çocuğu öldürmesi, kâfir tabiatlı oluşu sebebiyledir ki bu 
da bu olaya has bir durumdur. Zira çocuk (yaşta) biri- 
nin öldürülmesinin şeriata göre câiz olmadığı bilinmek- 
tedir.” 227 Bundan dolayı, zâhir ilim sahibi Musa Jaleyhis- 
selâm) durumu anlayamamış ve kabullenememistir. Sü- 
rede ifade edildiği gibi Musa'ya [aleyhisselâm] verilen ilim 
zâhiri, Hızır'a [aleyhisselâm] verilen ilim ise bâtınidir. 


Süfilerin ilm-i bâtının varlığına dair ileri sürdükleri 
âyetlerden biri de şöyledir: 


“(Allah), zâhir ve bâtın olarak nimetlerini üzerinize 
yağdırmaktadır” (Lokman 31/20). Süfilere göre, âyette ge- 
çen zâhir nimet, zâhiri ilim; bâtın nimet ise bâtıni ilimdir. 


İmâm Süyüti de aynı kanaati paylaşmaktadır. Bu 
âyet üzerine el-Fevâidü'(-Bârize ve'i-Kâmine fi'n-Nia- 
mi'z-Zâhire ve'i-Batıne adında müstakil bir risâle yaz- 
dığını belirtmiştik. Ona göre âyette bahsi geçen zâhir, 
şeriat ahkâmı; bâtın ise hakikat sırlarıdır. Yine zâhir, tilâ- 
vetiyle ibadet olunan Kur'ân lafızları; bâtın ise bu lafızla- 


227 Süyüti, el-Báhir, vr. 53°. 
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rin altında yer alan manalardir.?2 Nitekim Resülullah da 
(sallallahu aleyhi vesellem] şöyle buyurmaktadır: 


Cik (55 ül bilği 


“Kur'an'ın bir zâhiri, bir bâtını, bir haddi ve bir matlaı 
vardır.” 229 


İmam Süyüti (kuddise sırruhüj, ilm-i zâhir ve ilm-i bâtın 
hakkında, Ebü Tâlib el-Mekki'den (kuddise sırruhüj naklen 
şunları aktarmaktadır: “Hz. Ömer (radıyallahu anh) vefat et- 
tiğinde lbn Mesud (radıyallahu anh) şöyle demişti: 'Kanaati- 
me göre o (Hz. Ömer) ilmin onda dokuzunu beraberinde 
götürdü.' Orada bulunanlar “Sahabenin çoğu aramızda 
olduğu halde bunu nasıl dersin?” diye itiraz edince, İbn 
Mesud (radıyallahu anh], ‘Sizin kastettiginiz ilmi değil, ilmul- 
lahı kastediyorum’ cevabını vermiştir. 


Hakkında konuştuğumuz bu ilimdeki imamımız Ha- 
san-ı Basri'dir. (rahmetullahi aleyh]. Biz, onun izini sürer, 
onun yoluna uyar ve onun lambasından aydınlanırız. Bu 
ilim de Allah Teâlâ'nın izniyle imamdan imama nakledil- 
mek suretiyle bize kadar ulaşmıştır. O (Hasan-ı Basri), 
tâbiinlerin hayırlılarından idi. Kırk yılını hikmeti kavra- 
maya verdikten sonra onu anlatmaya başlamıştır. Bu 
ilme ilk giren, onu ilk kez dile getiren, esaslarını anlatan, 
nurlarını izhar edip üstündeki örtüyü kaldıran Hasan-ı 
Basri'dir. Daha önce başka birinden duyulmamış sözler 
söylerdi. Kendisine ‘Bu ilmi kimden aldın?” diye sorul- 


228 Süyüti, el-Feváid, vr. 165. 


229 Iráki, Ebú'l-Fazl, el-Mugní an Hamli'i-Esfâr, Riyad: Mektebü't-Taberi, 
1415/1995, 1/235; Kâmil Miras, Tecrid-i Sarih Tercümesi, İstanbul 
1947, 1/51. 
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duğunda ‘Huzeyfe b. Yemán'dan (rahmetullahi aleyh] aldım’ 
cevabını vermiştir. Huzeyfe'ye bu ilmi nereden aldın 
diye soruldu. Huzeyfe: 'Bana bunu Allah Resülü mah- 
sus kıldı. Diğerleri ona hayrı sorarken ben, içine düş- 
me korkusuyla şerri soruyordum.” Yani onlar nasıl amel 
edeceklerini sorarken, Huzeyfe ameli bozan şeyleri so- 
rardı. Amellerin inceliklerini sorardı. Huzeyfe münafıkları 
bilme ilmine nail tek kişiydi ... 


Seri-i Sakati, Cüneyd-i Bağdâdi'ye (kuddise sirruhiimá], 
“Allah (celle celálunú] seni hadis bilen bir süfi yapsın, süfi 
bir hadis âlimi yapmasın’ demiştir. Yani hadis ilmini, 
sünneti, usulü öğrendikten sonra zâhid olup âbidlik ya- 
parsan, bu takdirde süfilerin ilmini öğrenir ve (gerçek) 
âlim süfi olursun. Yok, eğer işe ibadet, hal ile başlar ve 
ilimle, sünnetle uğraşmaktan bunlar seni alıkoyarsa an- 
cak hallerden ve sünnetten habersiz yanlış yapan bir 
şatahatçı?* olursun. Senin için en güzel hal, zâhir ilmine 
ve hadis kitaplarına dönmendir. Çünkü ibadet ve ilim- 
lerin kendisiyle teferru ettiği esas ve temeller bunlardır. 
Asıldan önce işe ayrıntıyla başlarsan, hem ayrıntı hem 
de asıl kaybolur gider. Ondan dolayıdır ki, “Usulü kay- 
bederek vâsıl olunmaz' denilmiştir. Usul denilen şey ise, 
hadis kitapları, âsâr ve sünneti bilmektir.”281 

İlm-i zâhir ile ilm-i bâtın birbirinin zıddı değil, birbirini 
tamamlayan iç ile dış, kabuk ile öz mesabesinde iki ilim- 
dir. Zâhirsiz, bâtın; bâtınsız, zâhir olmaz. 


230 Şatah ( cas ): Arapça, hareket kıpırdanma vb. gibi anlamları olan 
bir kelimedir. Konuşmada şatah, konuşurken ölçüyü kaçırmayı ifade 
eder. Aşırı tecelli ve feyiz gelen velilerden, birtakım şeriata uymaz 
gibi görünen sözler zuhur eder. Buna şatah denir (bk. Cebecioğlu, 
a.g.e., s. 595). 


231 Süyüti, Te’yfdü’l-Hakîíka, vr. 19-20P, 
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Veli ve Keramet 


Kelime olarak “dost” anlamına gelen “veli”, Kur'ân-ı 
Kerim'de iki ayrı anlamda kullanılmıştır. Buna göre, 1. 
“Fell” vezninde ve ism-i mef'ül manasında olmak üzere, 
“işlerini Allah Teâlâ'nın gördüğü, kendi nefsine birakma- 
dığı” anlamına gelir. “O, salihlerin işlerini görür”? âyeti 
bu manadadır. 2. “Feil” vezninde, múbalaga-1 ism-i fâil 
sigasında olup, “Allah'a karşı ibadet ve taatini yerine 
getiren kimse” anlamında kullanilmistir.288 


“Velâyet”, birine yakınlaşma, yakınlık, akrabalık gibi 
manalara gelir. 


o a 
O ¿ul 1741) 


“Allah müminlerin velisidir” (Âl-i İmrân 3/68) âyetine göre, 
tüm inananlar Allah'ın dostudur. Allah'ın, kulunu dost 
edinmesi onun üzerinde isimleriyle tecelli etmesidir. Dört 
türlü velâyet vardır. 1. Velâyet-i uzmâ: Son Peygam- 
ber'in (sallallahu aleyhi vesellem) velâyeti. 2. Velâyet-i kübrâ: 
Diğer peygamberlerin velâyeti. 3. Velâyet-i vustâ: Evli- 
yanın velâyeti. 4. Velâyet-i suğrâ: Müminlerin velâyeti.244 


Burada üzerinde duracağımız velâyet, üçüncü sırada 
yer alan velâyet-i vustâ yani evliyanın velâyetidir. Bunla- 


232 A'râf 7/196. 


233 Kuşeyri, Risâle, s. 359; Molla Câmi, Nüreddin Abdurrahman b. Ah- 
med, Nefehátil-Uns min Hazarátil-Kuds (trc. Lâmii Çelebi, sad. 
Abdülkadir Akçiçek), İstanbul: Sağlam Kitabevi, 1981, s. 25; Türer, 
Tasavvuf Tarihi, s. 219. 


234 Cebecioğlu, a.g.e., s. 696-697. 
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rın birtakım özellikleri vardır. Şöyle ki: 1. Veliler mâsum 
değildir. Mahfuz (korunmuş) dur. Mâsum günah işle- 
mez, mahfuz işler; ancak günahta ısrar etmez. 2. Veli- 
lerde son nefeste imanla vefat etmek garantisi yoktur. 
3. Veliden keramet zuhur eder; o da ihtiyaç olduğunda. 
Durup dururken keramet göstermek, velilikte söz konu- 
su değildir. 4. Bir veli bin yıl ömrü olsa, bu süre içinde 
manevi kemalatta yükselse, bir peygamberin topuğuna 
bile varamaz.?* 


Evliyadan bahseden süfiler, bunu daha çok Buhâri'de 
yer alan; “Allah bir kulunu sevdiği zaman onun gören 
gözü, duyan kulağı, tutan eli, yürüyen ayağı olur...” 26 
kudsi hadisine dayandırırlar. İmam Süyütü hazretleri de 
bu hadis üzerinde durmuş, hadisin değişik tariklerden 
gelen şahitleri bulunduğunu, dolayısıyla sahih olduğunu 
ifade etmiştir.?” 


Velinin zuhuru (ortaya çıkması, başkalarınca bilinme- 
si), kendi iradesiyle değil, ancak Allah'ın irade etmesiy- 
le gerçekleşir. İmam Süyüti (kuddise sırruhüj; konuyla ilgili 
olarak Şeyh Tâceddin'den [kuddise sirruhú] naklen şunları 
aktarmaktadır: “Velinin zuhuru, kendi iradesiyle değil, 
bilakis Allah Teâlâ'nın irade etmesiyledir. Kendi istekleri 
olmayıp Allah [celle celáluna] bilinmelerini isteyince onları 
izhar eder. 


Bil ki Allah (celle celâluhü) evliyası içerisinden, kimin 
kendisine davetçi (dâi) olmasını isterse kullarına o veliyi 
izhar eder. Çünkü ancak bu şekilde kendisine çağırılmış 


235 Cebecioğlu, a.g.e., s. 698. 
236 Buhâri, Rekâik, 38. 


237 bk. Süyüti, el-Kavlü’l- Celi fi Hadisi Veli, Manisa İl Halk Ktp., nr. 45 Ak 
Ze 14/8. 
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olunur. Allah'ın bu veliye, verdiği celálet ve üstünlük/ 
güzellik gibi iki kisvesinin de velinin üzerinde görülmesi 
gerekir.”288 


Velilerin özelliklerinden biri de keramet góstermeleri- 
dir dedik. Keramet; azizlik, şeref, küp veya desti, itibar, 
kerim, cömertlik gibi anlamları içeren Arapça bir keli- 
medir. Peygamberlerde görülen olağan üstü olaylara 
mucize denir. Bu durum velilerde görülürürse keramet 
ismini alır.239 


Evliyanın kerametinin hak olduğunu savunan İmam 
Süyüti'ye [kuddise sirrunú] göre, diğer nebi ve evliyanın tüm 
mucize ve kerametlerinin kaynağı, Hz. Muhammed'in 
(sallallahu aleyhi vesellem] nurudur. Zira tüm nebiler, (aslında) 
bilgilerini Peygamber Efendimiz'in [sallallahu aleyhi vesellem] 
bilgisinden almaktadırlar.2* 


Ehl-i sünnet mezhebine göre, evliyanın kerametlerinin 
sabit olduğunu ifade eden İmam Süyüti'ye göre; nebile- 
re ait tüm mucizelerin (evliya için) keramet olarak vuku 
bulması câizdir.” Ancak mucizede var olan meydan 
okumanın, keramette olmaması sartiyla.** Ona göre, 
velinin eliyle gerçekleşen keramet, aslında tâbi olduğu 
nebinin bir mucizesidir. Zira bu keramet veliye, ancak o 
nebiye tâbi olması, ona iman etmesi, getirdiklerini kabul 
etmesi ve şeriatıyla amel etmesiyle mümkün olabilir.24 


238 Süyüti, Te'yidü'-Hakika, vr. 45°. 
239 bk. Cebecioğlu, a.g.e., s. 365. 


240 bk. Ferzende İdiz, "İmam Süyüti'nin İlm-i Bâtına Dâir Bir Risâlesi: El-Bá- 
hir fi Hükmi'n-Nebi bi'l-Bátin ve'z-Zâhir”, Ekev, yıl 15, sy. 48 (Yaz 2011). 


241 Süyüti, Báhir, vr. 50, 
242 Suyúti, eş-Şerefü'(-Muhattem, vr. 37» 
243 Süyüti, Báhir, vr. 512. 
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İmam Süyüti hazretlerine göre hayattayken keramet 
gösteren velinin, ölümünden sonra da kerameti görü- 
lebilir. “Peygamber Efendimiz'in birçok mucizeleri ölü- 
münden sonra zuhur etmiştir. Gaybden verdiği haber 
türünden mucizeleri de, İsa'nın [aleyhisselám] nüzülü vb. 
gibi âhir zamanda vuku bulacak olan mucizeleri de zuhur 
edecektir. Bu mucizelerin, ölümünden sonra meydana 
gelmeleri onun doğruluğuna ve davetinin kıyamete ka- 
dar süreceğine delalet ettiğinden bunların, Resülullah'ın 
[sallallahu aleyhi vesellem) mucizeleri olduğu gerçeğini değiş- 
tirmez. Yine bu ümmetin içindeki evliyanın kerametleri 
de bu meyandadır. Zira bu kerametler Resül-i Ekrem'in 
(sallallahu aleyhi vesellem] doğruluğuna delalet etmekte ve 
onun daveti zamanında gerçekleşmektedir ki bu da ha- 
kikatte onun bir mucizesidir.”2** 


“Veliler üzerine öyle manevi haller gelir ki o esnada 
göklerin ve yerin melekütunu (mülkünü) müşahede eder- 
ler. Peygamberleri diri olarak görürler. Aynen Peygam- 
berimiz'in [sallallahu aleyhi vesellem), Musa'yı [aleyhisselâm] ka- 
birde namaz kılar halde gördüğü gibi ...”2 diyen İmam 
Süyüti hazretlerine göre, Allah [celle celâluhüj, veli kulları 
eliyle değişik kerametler gösterir. Bu konuyu bazı eser- 
lerinde işleyen İmam Süyüti hazretleri, konuya dair müs- 
takil risâleler de yazmıştır ki yukarıda hakkında bilgi ver- 
diğimiz, eş-Şerefü”-Muhattem adlı risâlesi bu meyanda- 
dır. Bu risâlede İmam Ahmed er-Rifâi (kuddise sirruhú] hak- 
kında anlatılan bir kerameti anlatmakta ve söz konusu 
rivayetin doğru olduğunu ifade etmektedir. Söz konusu 
eser de özet olarak, Ahmed er-Rifál'nin (kuddise sırruhüj 
bir grup arkadaşıyla beraber hacca gittiği, Peygambe- 


244 Süyüti, Bâhir, vr. 512. 
245 Süyüti, eş-Şerefü'(-Muhattem, vr. 38, 
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rimiz'in [sallallahu aleyhi vesellem] kabrini ziyareti sırasında 
peygamberimize selâm verdiği ve orada bulunanların 
da işiteceği şekilde Peygamberimiz'in sesli olarak selâ- 
mı aldığı; daha sonra mübarek elini kabrinden uzattığı, 
Ahmed er-Rifâi'nin de (kuddise sırruhü| Peygamberimiz'in 
(sallallahu aleyhi vesellem] elini öptüğü ve bunu orada hazır 
olan binlerce kişinin gördüğü anlatılmaktadır.” Bu olay 
bir yönüyle Peygamberimiz'in [sallallahu aleyhi vesellem] bir 
mucizesi ve hayatta olduğu (İmam Süyüti, peygamberle- 
rin kabirlerinde yaşdıkları görüşündedir), bir yönüyle de 
Ahmed er-Rifâi hakkında bir keramet göstergesidir. 


İmam Süyütü'ye [kuddise sirruhú] göre aynı anda birden 
fazla yerde bulunup görünme dahil, evliya eliyle vuku 
bulan kerametlerin varlığı, kadim ulema tarafından da 
mümkün görülmüştür. Alâeddin Konevi, Şeyh Tâceddin 
es-Sübki, Kerimüddin Emili, Abdülgafür b. Nuh el-Küsi, 
Afif el-Yafii, Şeyh Tâceddin b. Atâullah, Sirác el-Múlak- 
kın, Ebú'l-Fazl Tilimsâni vb. âlimler (rahmetullahi aleyh] bu 
görüşte olan âlimlerdendir. Kadim ulema, veli kimsenin, 
aynı anda birden fazla yerde bulunup görünmesini kera- 
metten saymıştır. Onlara göre böyle bir kerametin evliya 
eliyle gösterilmesi mümkündür. Bu görüşte olan kadim 
ulemanın konuya dair delilleri ve söyledikleri şu üç baş- 
ık altında toplanmaktadır: 


1. Cinlerde olduğu gibi temessül ve teşekkül ile sü- 
retlerin çoğalması. 


2. Tayy-i mesafe ile taaddüd olmadan herkesin ve- 
liyi kendi evinde iken görmesi. Bu da Allah'ın yeri dür- 
mesi ve aradaki hicapları (perde) kaldırmasıyla olur. Bu 


246 bk. Süyüti, eş-Şerefü'/-Muhattem. 
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durumda veli kul, birden fazla yerdeymiş gibi görülür. 
Oysa o, bir tek yerdedir. 


3. Ölüm meleğinin (Azrâil) biri şarkta diğeri garpta 
olan ve aynı anda ölen birinin ruhunu kabzetmesi gibi, 
veli de bunu gösterebilmektedir.247 


Veliden Sudur Olan Şatahat 


Şatah Arapça'da; hareket, kıpırdanma vb. gibi an- 
lamları olan bir kelimedir. Konuşmada şatah, konuşur- 
ken ölçüyü kaçırmayı ifade eder.?*% Şatah ya da satahat, 
ilâhi feyiz ve kuvvetli tecellilerle coşan ve taşan velilerin 
taşkınlıkla gayri ihtiyari söylediği; içinde iddiaya benzer 
tarzda anlamlar bulunan; zâhiri itibariyle şeriata aykırı 
düşen sözler için kullanılır. Bu sözleri kullananlar çoğu 
zaman üzerlerindeki sekr hali geçtikten sonra söyle- 
diklerine pişman olup, tövbe ederler. Yaşantıları İslâmi 
esaslara uygun olan kimselerin ağzından çıkan şathi- 
yeler kabul edilmese bile kendilerine saygı duymak ve 
bunların farklı duygularla söylenmiş olduğunu düşün- 
mek gerekir.” Bu sözleri ve bunları söyleyen samimi 
kimseleri, hulül ve ittihâdcılarla (panteist) karıştırmamak 
lazım gelir. 


İmam Süyüti [kuddise sırruhül, samimi olmayan süfi 
görünümlü ve ibâha ehlinden sudur eden bu tür söz- 
leri hoş karşılamamakla beraber, Bâyezid-i Bistâmi 
ve Hallâc gibi gerçek süfilerden sâdır olan şathiyeleri 
ise hüsnüzanla karşılayıp tevil etmek gerektiği kanı- 


247 Süyüti, el-Münceli, vr. 728. 
248 Cebecioğlu, a.g.e., s. 595. 


249 H. Kâmil Yılmaz, Tasavvufla İlgili Sorular-Cevaplar, İstanbul: Altınoluk 
Yayınları, 1996, s. 120-121. 
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sındadır. İmam Süyüti hazretleri bu konuda şöyle de- 
mektedir: ““Sübhâni mâ a'zame se'n diyen kimse- 
nin bu sözü, Allah'tan hikâye etme şeklindedir. Tıpkı, 


A AS 


‘Muhakkak ki ben, yalnızca ben Allah'ım. Benden baş- 
ka ilâh yoktur; onun için bana ibadet et' (Tâhâ 20/14) âye- 
tini okuyan kimsenin bunu Allah'tan hikâye ettiği gibi. 
Bundan dolayı 'Ene'l-Hak” diyenin sözü de Allah'tan 
(celle celáluhú] hikâye etme olarak anlaşılmalı ve bu ârifler 
hakkında hulül ve ittinád gibi bir şey düşünülmemelidir. 
Çünkü böyle bir düşünce aklı başında normal bir insan- 
dan dahi beklenmez. Kaldı ki mükâşefe, yakin ve müşa- 
hede hususiyetleri ile temayüz etmiş bu zatların böyle 
bir düşünceye sahip oldukları asla düşünülemez. ”?50 


Bununla beraber İmam Süyütü'nin (kuddise sırruhüj, bu 
tür şathiyelerin bu zatlardan sâdır olmama ihtimali oldu- 
ğu fikrini de taşıdığı görülmektedir. Aynı düşünceleri İb- 
nü'l-Arabi (rahmetullahi aleyh] hakkında da taşıdığı görülen 
İmam Süyüti hazretleri şöyle demektedir: “Bazıları, Ebü 
Yezid'in (rahmetullahi aleyh) “Sübhâni mâ a'zame se'n” sö- 
zünün manası, şayet böyle bir şey demiş ise, 'Rahmaâni, 
Rabbâni, Sultâni' diyenin sözüne benzer ki nefsine izafe 
ederek 'Şanım ne kadar yücedir çünkü sen sübhânım- 
sın” yani, ‘Sen benim için yücesin’ demektir, demişler- 
dir. Daha önce de (bu mana), daha Ebü Yezid'in dilinde 
“Sübhâni' ve başkalarının lisanında 'Ene'l-Hak ve enel- 
lah” ifadeleri icra edilmemişken, Peygamber Efendi- 
MİZ'iN (sallallahu aleyhi vesellem] 


250 Süyüti, 7e'yidü'-Hakika, vr. 84”. 
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del GİEL Ials 


“Allah'ın ahlâkıyla ahlâklanın'©! sözünde ifadesini 
bulmuştu.” 


Yukarıda İmam Süyüti'nin Bâyezid-i Bistâmi'ye [kud- 
dise sirruhú] ait sözü naklederken kullandığı “şayet böyle 
bir şey demiş ise” sözünden, bu sözün Bistâmi'ye aidi- 
yetini ihtiyatla karşıladığı anlaşılmaktadır. 


Rü'yetullah ve Rü'yetü'n-Nebi 


Rü'yetullah 


“Rü'yet”, görmek anlamına gelir. “Rü'yetullah”, Al- 
lah'ı görmek demektir.>2 Kalp gözüyle görmek demek, 
kalplerin görmesi, imanın hakikatine vararak gaybi sırla- 
ra bakmaktır. Bu açıklama Hz. Ali'nin [kerremallahu vechehú] 
“Rabb'ini gördün mü?” sorusuna verdiği cevaba uygun 
bir açıklamadır. Hz. Ali [kerremallahu vechehüj şöyle demişti: 
“Görmediğimiz bir Rabb'e nasıl ibadet ederiz? Mükâ- 
şefe halinde dünyada gözler onu göremez. Lâkin iman 
hakikatine ulaşan kalpler O'nu görür.”253 


251 Elbâni, Muhammed Nâsırüddin, Silsiletü'/-Ehâdisi galo ve'/-Mevzüa, 
Riyad: Dârü'i-Maârif, 1412/1992, 6/346. 


252 Rü'yet veya rü'yetullah denilince ahirette Allah'ın temâşâ edilmesi an- 
laşılır. Mu'tezile dünyada da ahirette de Allah'ı gözle görmenin müm- 
kün olmadığını iddia etmiştir. Dünyada rü'yeti mümkün görmeyen 
Sünniler, ahirette bunun vukua geleceğini dinen vâcip görürler (Süley- 
man Uludağ, Doğuş Devrinde Tasavvuf: Taarruf, s. 70-71, 12. dipnot). 


253 Serrâc, Ebü Nasr, Lüma" İslâm Tasavvufu (haz. H. Kâmil Yılmaz), 
İstanbul: Altınoluk Yayınları, 1996, s. 342-343. 
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Allah Teâlâ'nın öbür dünyada kalp gözüyle değil, baş 
gözüyle görüleceği konusunda Ehl-i sünnet arasında 
icmâ vardır. 


Süfiler de bu görüştedirler. Onlar da, 


€ i y 
OEBE GS l O 
“Nice yüzler o gün ışıldar, parlar. Rab'lerine bakar- 
lar!” (Kıyâme 75/22-23) âyetini öbür dünyada Allah Teâlâ'nın 
baş gözüyle görülmesi şeklinde kabul ederler. Bu konu- 
da ihtilaf yoktur.2* Dünyadayken baş gözüyle Cenâb-ı 
Hakk'ın görülüp görülemeyeceği hususunda ise ihtilafa 
düşülmüştür. 29 
İmam Kuşeyri (kuddise sıruhül, konu hakkında şöyle 
demektedir: “Keramet olarak dünyada Allah'ın gözle 
(baş gözüyle) görülmesi câiz midir, diye sorulursa, üze- 
rinde icmâ oluştuğundan, kuvvetli görüşe göre bu câiz 
değildir, deriz.”258 


Süfiler, öbür dünyada Allah'ı [celle celâluhüj görmek ak- 
len câiz, naklen vâciptir, derler. Rü'yetin akıl yönünden 
câiz oluşunun sebebi şudur: Allah [cele celâluhüJ vardır. 
Şayet Allah Teâlâ görme hassası verirse var olan her 
şey görülebilir. Naklen vâcip olduğuna dair âyet ve ha- 
disler vardır. 


“Nice yüzler o gün ışıldar, parlar. “(Kıyâme 75/22) “Ha- 
yır kâfirler o gün Rab'lerini görmezler. Çünkü aralarında 
perde vardır” (Mutaffifin 83/15) âyetleri ile Resülullah'ın [sal- 


254 Kelâbâzi, Taarruf, s. 70. 
255 bk. Kásání, a.g.e., S. 272. 
256 Kuşeyri, Risâle, s. 360. 
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lallahu aleyhi vesellem] “Ondördündeki ayı birbirinizi sıkıştır- 
madan gördüğünüz gibi kıyamet günü Rabb'inizi öylece 
göreceksiniz” 27 hadisi bunlardandir.*98 

İmam Kuşeyri ve Kâşâni (kuddise sirruhúma]; súfilerin, 
dünyadayken rü'yetullahın mümkün olup olmadığı hu- 
susunda ihtilaf ettiklerini söylerken; Kelâbâzi hazretleri, 
“Allah Teâlâ dünyada görülmez. Çünkü rü'yet lutufkârlı- 
ğın son haddi ve nimetlerin en üstünüdür. Mekânların en 
üstünü olan cennetten başka bir yerde böyle bir ihsana 
nail olmak mümkün değildir. Eğer nimetlerin en üstü- 
nü dünyada verilse o zaman fâni dünya ile bâki cennet 
arasında bir fark kalmazdı. Allah Teâla Kelimullah olan 
Musa'yı [aleyhisselâm] bu lutfa mazhar kılmayınca, onun 
derecesinde olmayanları da bu saadete mazhar kılma- 
yacağı ásikárdir”?% demektedir. 


Bu ifadeleri aynen aktaran İmam Süyüti hazretleri de 
süfilerin dünyada iken rü'yetullahın mümkün olmadığı- 
nı söylediklerini aktarmaktadır. Buradan, kendisinin de 
aynı görüşte olduğu anlaşılmaktadır. 


Rü'yetü'n-Nebi 


Nebi'yi [sallallahu aleyhi vesellem] gözle görmek demek- 
tir. Bu durum vefatından sonraki dönem için geçerlidir. 
Zira hayatta iken onu görüp iman edenlere zaten saha- 
be denilmiştir. Resülullah”! (sallallahu aleyhi vesellem] rüyada 
görmek hususunda bir ihtilaf yoktur. Onu uyanıkken ya- 


257 Buhâri, Mevâkit, 16. 
258 bk. Kelâbâzi, Taarruf, s. 70-71. 
259 Kelâbâzi, Taarruf, s. 71. 
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kaza halinde görülüp görülmeyeceği konusu tartışılmış 
ve süfilerden bazıları bunun mümkün olduğunu hatta bu 
şekilde Resülullah'ı (sallallahu aleyhi vesellem) gördüklerini 
söylemişlerdir. | 


Süfiler, rüyada Resülullah'ı (sallallahu aleyhi vesellem] gör- 
mek onu gerçekte görmüş olmakla aynıdır demişlerdir. 
Nitekim İbnü”l-Arabi (kuddise sırruhüj, Fusüsü”/-Hikem adlı 
eserini gördüğü bir rüya üzerine yazdığını şöyle belirt- 
miştir: “627 (hicri) yılı Muharrem ayının son günlerinde 
Şam'da Allah Teâlâ'nın peygamberi Hz. Muhammed'i 
(sallallahu aleyhi vesellem] gerçek bir rüya âleminde gördüm. 
Elinde bir kitap tutuyordu. Bana buyurdular ki ‘Bu Fusü- 
sü'(-Hikem kitabıdır. Bunu al ve halka açıkça anlat da bu 
hikmetlerden herkes faydalansın.” Ben, Allah ve Resú- 
lü'ne boyun eğmek ve aramızdan emir vermek mevki- 
inde olanların emirlerini dinlemek yaraşır, dedim. Yüce 
Peygamber'in (sallallahu aleyhi vesellem) bana tarif ettiği veçh 
ile bir eksiklik ve bir fazlalığa meydan vermeden, bu ki- 
tabın halka açıklanması hususunda ümidimi gerçekleş- 
tirdim. Hâlis niyetle hareket ettim. Temiz bir maksat ve 
himmet güttüm.” 280 


Süfiler bu görüşlerini Buhâri'de yer alan, 


Ey; > ga 


260 İbnü'l-Arabi, Fusüsü”-Hikem (trc. M. Nuri Gençosman), İstanbul: Ataç 
Yayınları, 2007, s. 23; ayrıca bk., Cendi, Müeyyidüddin, Şerhu Mü- 
eyyidüddin el-Cendi alâ Fusúsi'l-Hikem, Beyrut: Dârü'l-Kütübi"i-İlmiy- 
ye, 1971, s. 99-106; Mustafa b. Süleyman Bâlizâde el-Hanefi, Şerhu 
Fusüsi"-Hikem, Beyrut: Dârü’l-Kütübi’l-İlmiyye, 2003, s. 12-14. 
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“Beni rüyada gören gerçekte görmüştür. Şeytan be- 
nim şeklime girmez” “1 hadisine dayandırmaktadırlar. 


İmam Süyüti hazretleri de aynı hadise dayanarak eh- 
lullahin yakaza (uyanıkkken) halinde Resülullah'ı [sallalla- 
hu aleyhi vesellem) görmelerinin mümkün olduğu kanısında- 
dır.252 Ayrıca yukarıda da ifade edildiği gibi, kendisinin 
de Resül-i Ekrem'i [sallallahu aleyhi vesellem] yakaza halinde 
iken yetmiş defa kadar görüp konuştuğunu söylediği ri- 
vayet edilmiştir.293 


Bunun mümkün olduğunu ifade eden İmam Süyüti 
(kuddise sırruhüj, yakaza halindeyken Resülullah'ı [sallal- 
lahu aleyhi vesellem) görmenin mümkün olduğuna dair bir 
de Tenvírú'l-Halek fi İmkânı Rü'yeti'n-Nebi ve’l-Melek?®* 
adlı bir risâle yazmıştır. Ona göre Peygamber'i (sallallahu 
aleyhi vesellem) gören veli için bu durum bir keramettir. Bu 
da mümkündür. Çünkü ona göre zaten Resül-i Ekrem 
(sallallahu aleyhi vesellem] ile tüm enbiya hayatta ve sağdır- 
lar. Böyle olduğu halde herkesin onları görememesi, 
hayatta oldukları halde insanların melekleri görmemesi 
gibidir. Allah, ikramda bulunmak istediği kulunun gözle- 
rinden perdeyi kaldırır ve o kul da Nebi'yi görür, onun- 
la konuşur, ondan (İbnü”l-Arabi'nin (kuddise sırruhü) Fusús 
adlı eserini aldığını söylediği gibi) bilgiler alır.289 


İmam Süyüti hazretleri, söz konusu kitabının bir ye- 
rinde konuyu şöyle özetlemektedir: “Bu nakil ve hadis- 
lerin tamamından elde edilen sonuç şudur: Resülullah 


261 Buhâri, Ta'bir, 10. 


262 bk. Süyüti, Tenvirü”i-Halek fi İmkânı Rü'yeti'n-Nebi ve’l-Melek, Kü- 
tahya Vahid Paşa İl Halk Ktp., nr. 43 Va 2282, vr. 1b, 


263 bk. İbnü'l-İmâd, Şezarâtü'z-Zeheb, 8/52. 
264 Süyüti, Tenvirü'/-Halek. 
265 bk. Süyüti, Tenvirú'l-Halek, vr. 131; Süyüti, eş-Şerefü"-Muhattem, vr. 29-38, 
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[sallallahu aleyhi vesellem] hálihazirda ruhen ve ceseden hay 
(canlı) ve tasarruf sahibidir. Yer ve melekütta dilediği 
gibi dolaşma imkânına sahiptir. Şu an, ölmeden önce 
bulunduğu heyet üzere bulunmakta olup, kendisinde 
hiçbir değişiklik olmamıştır. Gözlerin onu görmemesi, 
cesetleriyle beraber hayatta oldukları halde meleklerin 
görülmemesi gibidir. Allah [celle celâluhü| ikramda bulun- 
mak istediği kuluna dilediği zaman perdeyi kaldırır ve 
o kul da Resülullah'ı (sallallahu aleyhi vesellem] görür. Buna 
hiçbir mani yoktur.”259 


İmam Süyüti (kuddise sirruhú], Resülullah'ın [sallalla- 
hu aleyhi vesellem), Musa'nın [aleyhisselâm] kabrine gittiğini 
ve Musa'nın [aleyhisselâm] kabrinde namaz kıldığını ifade 
ederek, sair enbiyanın da hayatta olduklarını, evliyanın 
da onlarla görüştüğünü ifade etmektedir. Buradan hare- 
ketle, Seyyid Ahmed er-Rifâi'nin (kuddise sirruhú] Peygam- 
berimiz'i ziyareti sırasında, Nebi'nin [sallallahu aleyhi vesel- 
lem] kabrinden öpmesi için elini uzatmasının da sahih ve 
câiz olduğunu söylemektedir.?7 


Varlık - Vücüd 


Tanrı-âlem münasebeti ve varlığın gerçekliği konusu 
mutasavvıflar tarafından irdelenmiş, daha çok İbnü”l-A- 
rabi hazretleri ile sistemli bir tartışma konusu halini al- 
mıştır. Bu çerçevede “vahdet-i vücüd”, ardından da 
İmâm-ı Rabbâni hazretleri ile “vahdet-i şühüd” nazari- 
yeleri gündeme gelmiştir. İmam Süyüti (rahmetullahi aleyh], 
daha çok ittihâd ve hulül meselesi üzerinde durarak, 
isim vermeden vehdet-i vücüd konusuna değinmiştir. 


266 Süyüti, Tenvirú'l-Halek, vr. 13», 
267 Süyüti, es-Serefú”!-Muhattem, vr. 42, 
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Vahdet-i Vúcúd 


Vahdet-i vúcúd, vücudun (varlığın) birliği demektir. 
Bu görüşte olan süfilere göre bizâtihi kâim (kendiliğin- 
den) var olan vücud birdir. O da Hak Teâlâ'nın vücu- 
dudur. Bu vücud, vâcip, kadim ve ezelidir. Çoğalma, 
parçalanma, değişme ve bölünme kabul etmeyen bu 
vücudun şekli, süreti ve haddi yoktur. Buna, “vücüd-ı 
mutlak” veya “vücüd-ı baht” denir ki sırf hâlis vücud de- 
mektir. “Vücüd-ı mutlak”, bütün kayıtlardan, hatta ıtlak 
kaydından bile münezzehtir.28 Bu görüşü savunanla- 
ra göre, tüm eşya, Hakk'ın aynada görünen yansıması 
veya gölgesi mesabesindedir. Buna göre gölge, nasıl ki 
sahibinden farklı değil ve aynısı da değilse, eşya da, Al- 
lah'ın ne aynı, ne de Allah'a nisbetle bir vücuda sahiptir. 
Asıl vücud Allah'ındır. O'na nisbetle (hakikatte) eşyanın 
hakikati yoktur. Her şey O'nunla [celle celâluhü| kâimdir.289 


Mesele bazılarının, “Süfiler, bununla Allah'ın zatının 
aynı olan 'mutlak vücud'un mümkün varlığın zâhirde 
görünen vücudu olduğunu kastediyorlar...” dedikleri 
gibi değildir. Süfiler şöyle demektedirler: Zâhirde gö- 
rünen (var olması) mümkün varlıkların vücudu, mecaz 
ve müstear olup, “vücüd-ı baht” (sırf varlık) ile kaimdir- 
ler. Gölgenin varlığı, sahibinin varlığına bağlıdır. Mutlak 
olarak gölge sahibinden soyutlanıp ayrılamayacağı gibi, 
sahibi olmadan da gölge var olamaz. Aksine gölgeye 
bakıldığında sahibinin hükmüne geçer, sahibine bakıldı- 
ğı zaman ise, bu (gölge) hakikatte hiçbir şey değildir, de- 
268 İsmail Fenni Ertuğrul, Vahdet-i Vücüd ve İbn Arabi (haz. Mustafa 


Kara), İstanbul: İnsan Yayınları, 1991, s. 9; Ferid Kam, Vahdet-i Vü- 
cüd (haz. Mustafa Kara), İstanbul: İnsan Yayınları, 2005, s. 62. 
269 bk. Ertuğrul, a.g.e., s. 9; H. Kâmil Yılmaz, Anahatlarıyla Tasavvuf ve 
Tarikatlar, İstanbul: Ensar Neşriyat, 2004, s. 287-291; Türer, Tasavvuf 

Tarihi, s. 242-249. 
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nir. Dolayısıyla tek bir şey oldukları tasavvur edilemez; 
çünkü bu, bir hakikatte iki ayrı şeyin olmasını gerekti- 
rir.279 Sonra mutasavvıflar şöyle demişlerdir: “Vücüd”, 
Hakk'ın kendi vücudu olan ezeli vücüd ve bir de sabit 
âlem süretinde kendisini gösteren, Hakk'ın vücuduyla 
kaim ve ezeli olmayan vücud olmak üzere ikiye ayrılır. 
Bu da “hudüs” diye isimlendirilir. 


Yine şöyle demişlerdir: Feyiz?! (âlemdeki oluşum) 
den maksat, ilâhi cömertliğin, vücuda kabiliyeti olan tüm 
mahiyetlerde, süretin aynada belirmesi gibi, Allah'tan 
ayrı olmadan ve karşıdaki mahiyet ile de bitişik olmadan, 
vücud nurlarının meydana gelmesine sebep olmasıdır. 
Örneğin karşıdaki aynada insan görüntüsünün belirme- 
sine sebep, aynanın karşısındaki insandır (Aynanın kar- 
şısında insan olmazsa aynadaki görüntüsü de olmaz).”?"? 


İmam Süyüti [kuddise sirruhá] vahdet-i vücüd terimini 
kullanmaz. Bunun yerine vahdet der. Ona göre, muta- 
savvıf olmayıp, mutasavvıf görülen bazı fırkalar, súfile- 
rin vahdet hakkında söylediklerini anlamamış, bundan 
dolayı meseleyi gerçek anlamda bir ittihâd veya hulül 


270 Fâni, Samsâmü”-Hisâm, İÜ Ktp., AY, 3808, vr. 558, 


271 Feyiz, Arapça taşmayı ifade eder. İlâhi tecelli bu kelime ile anlatılır. 
Zira bu tecelli, heyülâni özelliktedir. Tecelli, tecelli edene göre belirir 
ve kayıtlanır. Çünkü tecelli, onun için, vücudu olmayan sabit bir ay- 
nadır. Bu tecelli ona nisbetle vücudi tecelli olur ve bu, vücudu ifade 
eder. Kendisine tecelli gelen de hariçte mevcut olur. Bir başka ta- 
nıma göre, âlemin Allah'tan derece derece fakat devamlı bir suret- 
te iniş tarzı ile ve başka bir mevcudu meydana getirme özelliğine 
sahip olarak tekâmülüne ve bunun ilâhi nazar altında devamı ma- 
nasına kullanılan bir terimdir. Feyiz her an tecelli etmektedir (ortaya 
çıkmaktadır). Varlıklar bu feyiz vasıtasıyla meydana gelir. Bu varlık, 
zatlarındaki imkân sebebiyle yok olmakta; fakat Hakk'ın feyziyle aynı 
zamanda var olmaktadır (Cebecioğlu, a.g.e., s. 214). 


272 Fâni, Samsâmü'/-Hisâm, vr. 55°. 
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olarak algılamışlardır. Oysa gerçek mutasavvıf súfiler bu 
tür şeylerden münezzehtirler. 


Ona göre ittihâd kelimesini asıl manasında kullan- 
mak küfürdür. Ancak süfiler mutlak olarak kullandık- 
larında tevhid manası kastedilir. Nitekim bu iki deyimi 
İmâm Gazâli ve Beyzâvi (rahmetullahi aleyhima] birlikte kul- 
lanmışlardır. Ali Vefâ (kuddise sirruha] “İttihâd ile süfilerin 
kastettikleri şey, mutlak manada kullandıklarında işleri 
Allah'a teslim etmek ve aynı zamanda istekleri, tercihleri 
terkederek, itiraz etmeden kader çizgisi üzerinde hare- 
ket etmektir. Aynı şekilde mahlüku görmeyi, verme ve 
menetme işini ona nisbeti de birakmaktir”2"3 demiştir.274 
Yoksa hâşâ Allah [celle celáluha] ile eşyanın bir ve bitişik 
olduğunu kastetmek değildir. 


İmam Süyüti hazretleri buna delil olmak üzere şöyle 
demektedir: “Hadiste yer alan 


gil eli 
“Şayet benden isterse (veririm)”, 
ERAM KA 3 
“Sayet bana siginirsa daban ”275 ifadeleriyle de 


cevap verilir. Bu ifadeler âdeta onlara reddiye hükmün- 
dedir.”276 


Yani, sâil (isteyen) ile mes'ül (kendisinden istenen), 
istifade edenle ile istifade edilen (ayrı ayrı) sabit olarak 


273 bk. Süyüti, el-Hâvi fi'1-Fetâvâ, Beyrut: Dârü”l-Kütübi'i-İlmiyye, 1421/2000, 
2/127. 


274 bk. Süyüti, Te'yidú'!-Hakika, vr. 65P. 


275 Hadisin tam metni için bk. Beyhaki, es-Sünenü”-Kübrâ, Mekke: 
Dârü'l-Bâz, 1414/1994, 10/219. 


276 bk. İbn Hacer el-Askalâni, Fethu”-Bâri, 11/345. 
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bu şekilde belirtilmiştir. Burada hulül ve ittihâd iddiasın- 
da bulunanların sözlerinin geçersiz olduğu ve sıddıkla- 
rın (süfi) böyle bir şey söylemedikleri, bundan münezzeh 
olduklarına dair sözler sona erdi.”277 


İmam Süyüti hazretlerine göre “Süfilerin tüm bu yan- 
lis iddialardan münezzeh ve uzak olduklarını gösteren 
bir diğer husus da, fıkıh ve kelâm ehli âlimler basta ol- 
mak üzere, İslâm âlimlerinin büyüklerinin sürekli tarik 
ehli (süfi) kimselerle arkadaşlık etmiş, vaaz meclislerin- 
de bulunmuş, onları çokça övmüş, ders ve kitaplarında 
kullandıkları ibare ve işaretlerini alıp nakletmiş olmala- 
rıdır. Şayet bu âlimler sözü geçen yanlışlıkları süfilerde 
görmüş olsalardı en başta onlarda nefret uyanır ve he- 
men inkâr ederlerdi.”278 


Bazı muhakkiklerin ibarelerinde ittihâd lafzı geçmiş- 
tir. Bu, onların tevhidin hakikatine işareten yaptıkları bir 
vurgudur. Zira onlara göre ittihâd, tevhid konusuna de- 
rinlemesine dalmaktır. Tevhid ise vâhid ve ahad olanı 
bilmektir. İşte bu (muhakkik) kimselerin işaretlerini an- 
layamayan bazı kimselere bu durum karışık gelmiş ve 
onu asıl manası dışına kaydırmışlardır. Dolayısıyla hata 
etmiş ve sapıtmışlardır.2 


Ona göre vahdet-i vücüddan bahsedenler cem' ve 
cem'ü'l-cem' makamına ulaşan havas zümresindeki kul- 
lardır. Ezeli inayetiyle Allah'ın muhafaza ettiği (süfi) kim- 
se bu makama ulaştığında; bu durumun, Allah Teâlâ'nın 
nurunun insan nuruna galebe çalması ve Allah narunun 
kendi narunu kapsaması şeklinde olduğunu; burada bir 


277 Süyüti, Te'yidü'i-Hakika, vr. 60°. 
278 Süyüti, Te'yidü'/-Hakika, vr. 60-618, 
279 Süyüti, Te'yidü”!-Hakika, vr. 912. 
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ittihâd ve hulül olmadığını anlar. Mekân olarak değil, ka- 
bul görme ve hicabın kalkması sebebiyle Allah'la [celle 
celâluhü) beliğ bir yakınlık ve sırrına tecelli zuhuru mey- 
dana geldiğinden, süfiler bu makamı, “cem' makamı, 
cem'ü'l-cem' ve aynü'l-cem'” diye isimlendirirler.289 


İmam Süyüti, vahdet-i vücüd terimini kullanmadan, 
konu hakkında şöyle demektedir: “Mâkulatta (akli ilim- 
ler) ayağı yere sağlam basmayan (âlim olmayan) kimse, 
çoğu zaman ayna ve suya bakıp bunlarda bir süret (gö- 
rüntü) belirdiğini gördüğünde hataya düşer ve bu süretin 
aynanın kendi süreti olduğunu zanneder. Oysa hakikat 
böyle değildir. Aynaya bakan, yüzünün aynada yansıdı- 
ğını görür ve yüzünün aynaya hulül etmediğini, onunla 
ittinádin (birleşme) söz konusu olmadığında şüpheye 
düşmez. Saflaşan kulun kalp aynasında Hak Teâlâ nu- 
runun tecelli etmesi de işte bunun gibidir. Kulun kalbine 
hulül etmemiş veya onunla birleşmemiştir. Parlak ayna 
da böyledir. Güneşe karşı tutulduğunda, hiç şüphesiz 
güneş ışığı aynaya düşer ve parlar. Ancak aynadaki gü- 
neş ışığı, güneşin bizzat kendisi değildir. İşte bu örnekte 
olduğu gibi, sıfat ve zatın nuru kalp aynasında belirdiğin- 
de, beliren bu nur sıfat ve zatın bizzat kendisi değildir.28" 


Ona göre vahdet diyen gerçek süfilerin maksadı şu- 
dur: Mâsivallahtan fenâ bulup, Hakk'ı görmek, itibari ve 
manevi bir iş olup, onun dışındaki her şey, yok olmaya 
ve küçümsemeye mahküm oldukları için itibar etmeye 
değmez. Her şeyde Allah Teâlâ'yı görmekten maksat, 
gördüğü her şeyin kendisine Allah'ı hatirlatmasidir.282 


280 Süyüti, /e'yidü'!-Hakika, vr. 911-930, 
281 Süyüti, Te'yidü'-Hakika, vr. 938, 
282 Süyüti, Te'yidü'-Hakika, vr. 932. 
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Şüphesiz ki (süfiler) ittihâd lafzını; ayrılıklar yok olup, 
muvafakat (birlik/Allah'a ulaşma) sağlandığında, nefsin 
dünyaya dair arzuları yok olup geriye ahirete ait arzu- 
lar kaldığında, kötü sıfatlar yok olup güzel sıfatlar kal- 
dığında, şek (şüphe) yok olup yakin hali sağlandığında 
ve gaflet yok olup sadece zikir hali kaldığında telaffuz 
ederler.289 


Ricâlü'l-Gayb 


Hakim et-Tirmizi (rahmetullahi aleyh] ¡le velâyet kavramı- 
nın ortaya çıkmasıyla beraber zuhur eden ricâlü”l-gayb 
telakkisi, İbnü'l-Arabi (kuddise sırruhü| tarafından gelistiril- 
miş ve ondan sonra da pek çok mutasavvıf tarafından 
kabul gören bir nazariye halini almıştır.28* 


Bir rivayete göre abdal kırkı Şam'da otuzu da baş- 
ka memleketlerde olmak üzere yetmiş kişidir.” Diğer 
bir rivayete göre abdal; gavs, imâmân ve evtad olmak 
üzere yedi kişiden ibarettir. İç âlemleri Hakk'a yöneliktir. 
Vaaz ve nasihatleriyle insanları ıslaha çalışırlar.28 


Kutub değirmen taşının miline benzer. Değirmen taşı, 
milinin çevresinde döndüğü gibi, kâinat da idare bakı- 
mından kutbun etrafında döner. Her işin, her ülkenin, 
her yerin bir kutbu vardır. Asıl kutub, kutbu'l-aktâbdır 
(kutubların kutbu). Allah Teâlâ'nın izni ile insanların im- 


283 Süyüti, Te'yidü”-Hakika, vr. 93°. 
284 bk. Cengiz Gündoğdu, Bir Türk Mutasavwvıfı Abdülmecid Sivâsi, An- 
kara: Kültür Bakanlığı Yayınları, 2000, s. 268. 


285 İsmail Hakkı Bursevi, Rühu”-Mesnevi, İstanbul, ts., 1/415. 


286 Selçuk Eraydın, Tasavvuf ve Tarikatlar, İstanbul: Marmara Üniversite- 
si İlâhiyat Fakültesi Vakfı Yayınları, 1997, s. 120. 
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dadina yetişmesi sebebiyle, gavs ismiyle de anılmıştır. 
Bu zat Muhammedi hakikatin várisidir.?8” 


Kutubdan sonra gelen iki kişiye imâmân denir. Bun- 
lardan birine, sağ yanındaki imam (imam-ı yemin), diğe- 
rine sol yanındaki imam (imam-ı yesar) denir. Sağdaki, 
kutbun hükümlerine, soldaki hakikatine mazhardır. Ku- 
tub vefat edince yerine soldaki imam geçer. Kutubla, iki 
imama halk, üçler adını vermiştir.28 


Bunlardan başka (Allah Teâlâ'nın izni ve kendisine 
verdiği tasarruf yetkisiyle) yeryüzünün dört yönünü idare 
eden ve dört direk (evtâd-ı erbaa) denen erler vardır. Do- 
ğuda olana Abdülhay, batıdakine Abdülâlim, kuzeyde- 
kine Abdülmürid, güneydekine Abdülkadir, denilmiştir.289 


Ayrıca nüceba denilen bir topluluk vardır. Sayıları bir 
rivayete göre sekiz, diğer bir rivayete göre kırk kişidir. 
Nükaba denilen topluluk ise on kişiden ibarettir. Sayıla- 
rının 300 olduğu da rivayet edilmiştir.299 


İmam Süyüti de [kuddise sirruha] evliya sâdâtı arasın- 
da şöhret bulan abdal, nükaba, nüceba, evtad ve aktab 
denilen zevatın varlığına inanmaktadır. Bunların varlığı- 
na dair sayısız hadis ve nakiller bulunduğunu söyleyen 
İmam Süyüti hazretleri, bu nakilleri bir araya getiren 
el-Haberú'd-Dál alâ Vücüdi'1-Kutb ve’l-Evtâd ve'n-Nü- 
cebá ve'(-Abdâl“'! adında bir risâle yazmıştır. Ona göre 
bunların varlığını inkâr edenler ilmi olmayan cahillerdir. 


287 Eraydın, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 121. 

288 Eraydın, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 121. 

289 Bursevi, Rühu'/-Mesnevi, 1/269; Eraydın, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 121. 

290 Eraydın, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 121. Bu konu için ayrıca bk. Gün- 
doğdu, Abdülmecid Sivásí, s. 268-273. 

291 Süyüti, el-Haberú'd-Dál alâ Vücüdi'! Kutb ve'i-Evtâd ve'n-Nücebâ 
ve'l-Abdâl, Millet Ktp., nr. Fe 2121/77. 


Ancak İmam Süyüti hazretleri, bunların özellikleri ve sa- 
yıları hakkında bilgi vermemektedir. 


Süyüti'ye göre kutub, Resülullah'ın (sallallahu aleyhi ve- 
sellem) halifesi ve kendisinden sonra işlerin vârisi olan 
kimsedir. İlk kutub da Hz. Hasan'dır (radıyallahu anh]. Ken- 
disinden önce Hz. Ebü Bekir, Hz. Ömer, Hz. Osman ve 
Hz. Ali (radıyallahu anhum] gibi zatlar olduğu halde nasıl 
olur da Hz. Hasan [radıyallahu anh] kutub olur sorusuna da 
şöyle cevap vermektedir: “(Bunlardan) kâmil hilafetin 
gereklerinden biri olan bâtıni hilafet münferiden sadece 
Hz. Hasan'a verilmiştir. Çünkü kutub, Resül-i Ekrem'in 
(sallallahu aleyhi vesellem] halifesi ve kendisinden sonra işle- 
rin vârisi olan kimsedir. Hz. Hasan [radıyallahu anh] Allah 
Teâlâ'yı umarak ve müslümanların kanının akmasından 
kaçınarak zâhiri hilafeti terkedince, yüce Allah kendisine 
bundan (zâhiri hilafetten) daha üstün olanını verdi ki o 
da bâtıni hilafettir. Kim bundan bir şey terkederse, Al- 
lah ona daha hayırlısını verir. Diğer dört halifeye gelince, 
onların hem zâhiri hem de bâtıni hilafetleri vardı. Bu iki 
özellik, Ömer b. Abdülaziz (radıyallahu anh] hariç, kendile- 
rinden sonra hiç kimsede cemolmamıştır.”?292 


Hızır [a.s] Meselesi 


Hızır, Arapça'da yeşil demektir. Hz. Musa [aleyhisselâm] 
zamanında yaşamış, (hâlâ da hayatta olan) veli mi, pey- 
gamber mi olduğu konusunda ihtilaf bulunan mübarek 
bir zattır. Oturduğu yerdeki sararmış otlar, kalkınca ye- 
şerdiği için kendisine hızır (yeşil) dendiği kaydedilir.299 


292 Süyüti, Te'yidü”-Hakika, vr. 49-502, 
293 bk. Cebecioğlu, a.g.e., S. 274. 
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Kehf süresinde Musa [aleyhisselâm] ile ilgili kıssası nak- 
ledilen Hızır (aleyhisselâm) konusu, ulema tarafından deği- 
şik şekillerde yorumlanmıştır. Kimileri onu bir peygam- 
ber, kimileri salih bir kul gibi görmüşlerdir. Kimileri onun 
yaşadığını; kimileri de öldüğünü öne sürmüşlerdir. Süfi- 
lerin Hızır konusundaki kanaatleri onun yaşadığı görü- 
şünde yoğunlaşmaktadır.2* Nitekim İbnü’l-Arabî [kuddise 
sirruhú]: “Hızır'la arkadaşlık yaptım, hemhal oldum, soh- 
bet ettim, şifahi bir vasiyetini aldım. Bu vasiyet şeyhlerin 
makamlarını kabul etmemle ilgiliydi.” Başka bir yerde 
de, “Hızır'dan Jaleyhisselâm) üç olağan üstü şey gördüm. 
Deniz üzerinde yürürken kendisini gördüm; mekânı 
dürdüğünü gördüm. Havada namaz kıldığını gördüm”?5 
demiştir. 

İmam Süyüti hazretleri de İbnü'l-Arabi'nin (kuddise 
sirruhú] Hizir [aleyhisselâm] ile görüştüğü kanısındadır. Do- 
layısıyla ona göre Hızır [aleyhisselâm] bir insandır. İmam 
Yâfi'den naklen İbnü”l-Arabi'nin Hızır'la [aleyhisselâm] bir 
buluşmasını yine İbnü’l-Arabî hazretlerinin ağzından 
şöyle aktarmaktadır: “Arkadaşlarımdan birisiyle beraber 
Kudüs'ün batısında Bahrü'I-Muhit'in kenarında bir yer- 
deydik. Burada abdalların toplandığı bir mescid vardı. 
Derken bir adamın yerden yaklaşık dört zirâ yüksekli- 
ğe hava üzerine bir hasır sererek namaz kılmaya baş- 
ladığını gördük. Ben ve arkadaşım dona kaldık. Gidip 
seccadenin altında durdum ve bir şiir okudum. Bunun 
üzerine namazını kısa tutup şöyle cevap verdi: 'Berabe- 
rindeki münkir sebebiyle namazı bu şekilde kıldım. Ben 
Ebú'l-Abbas Hızırım.' O ana kadar arkadaşımın evliya- 
nın kerametlerini inkâr ettiğini bilmiyordum. Arkadaşıma 


294 Yılmaz, İslâm Tasavvufu, s. 543. 
295 bk. Kâşâni, a.g.e., s. 232. 
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dönüp, ‘Ey falan adam! Sen gerçekten evliyanın kera- 
metini inkâr mı ediyorsun? diye sordum. ‘Evet’ cevabını 
verdi. ‘Peki, şimdi ne diyorsun?’ dedim. O, ‘Herşey âyan 
olduktan sonra ne söylenebilir ki?’ cevabını verdi.”296 


İlk dönemlerden itibaren süfilerin; Hızır'ın [aleyhisselâm] 
durumu ile ilgili görüşleri, onunla buluşmaları ve hayatta 
olduğuna dair fikirleri eleştirilmiş ve reddedilmiştir.29” 


Bu fikre karşı çıkan İmam Süyüti (kuddise sirruhú], Hı- 
zirin [aleyhisselâm] hayatta olduğunu ifade sadedinde 
ulemadan deliller sunarak, “İbnü's-Salâh: 'Ulemâ ve sü- 
lehanın çoğuna göre Hızır [aleyhisselâm] hayattadır. Bunu 
inkâr eden bazı muhaddisler istisnadır.” İmam Nevevi 
de Serhu*!-Múslim'de, ‘Ulemanın cumhuruna göre Hızır 
[aleyhisselâm], hay (hayatta) ve mevcuttur. Ehl-i salah, ehl-i 
ma'rife ve süfiler arasında bu hususta ittifak vardır” de- 
mişlerdir”298 demektedir. 


Ayrıca “Bu hususta birçok kimse kitap yazmıştır. Bu 
konu hakkında son olarak kitap yazanlardan biri de İbn 
Hacer'dir (rahmetullahi aleyh]. Hızır'ın [aleyhisselâm], Resülul- 
lah [sallallahu aleyhi vesellem] ile buluştuğuna dair birtakım 
hadisler de vârit (gelmiş) olmuştur. Bu hadisler her ne 
kadar zayıf da olsalar, tariklerin (hadislerin geliş yolu) ve 
haberlerin çok oluşu, onları kuvvetlendirmektedir”2*9 di- 
yerek bu konuda delillerin sağlam olduğunu anlatmaya 
çalıştığı görülmektedir. 


296 Süyüti, Tenbihü'-Gabi, vr. 59-65; Claude Addas, İbn Arabi: Kibrit-i 
Ahmer'in Peşinde (trc. Atila Ataman), İstanbul: Gelenek Yayınları, 
2003, s. 138. 


297 Süyüti, Te'yidü”/-Hakika, vr. 80”. 
298 Süyüti, Te'yidü”1-Hakika, vr. 802-812. 
299 Süyüti, Te'yidú'l-Hakika, vr. 812. 
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- Kısaca İmam Süyüti hazretleri, süfilerin dediği gibi, 
Kehf süresinde bahsi geçen zatın Hızır [aleyhisselám] oldu- 
ğu kanısındadır. Bu zat ilm-i bâtın sahibidir. Ona göre 
Hızır [aleyhisselâm] bir insan olup, hayattadır ve ehlullah 
onu görüp konuşmaktadır. 


Velâyet-Nübüvvet 


Yukarıda veli ve keramet hakkında bilgi verildiğinden 
burada tekrara girmeyeceğiz. Ancak, Hakim et-Tirmizi 
(rahmetullahi aleyh| ile yeni bir boyut kazanan velâyet-nübüv- 
vet meselesi üzerinde durarak İmam Süyüti'nin [kuddise sır- 
ruhó] konu hakkındaki görüşlerini aktarmaya çalışacağız. 


Velâyet konusunda önceleri kelâmcılar gibi düşü- 
nen süfiler Hakim et-Tirmizi'nin (rahmetullahi aleyh] velâyet 
hakkındaki görüşleri ile yeni söylemler geliştirmişlerdir. 
İbnü”l-Arabi'nin (kuddise sırruhül Fusüsü”-Hikem adlı ese- 
rinde yer alan “Bu ilim ancak hátem-¡ resülün ve hátem-i 
evliyanındır. Nebi ve resülden herhangi biri onu ancak 
hâtem-i resülün mişkatından görebilir. Velilerden herhan- 
gi biri de onu ancak hâtem-i evliyanın (son peygamberin 
velilik) mişkatından görebilir. Hatta resüller onu gördük- 
lerinde hátem-i evliyanın mişkatından görürler (Görmek 
burada almak anlamında tefsir edilmiştir) 49 sözleri ile 
başka bir boyut kazanmış ve tartışmalara yol açmıştır. 


İbnü”l-Arabi'nin. “Hatta resüller onu gördüklerinde 
hâtem-i evliyanın mişkatından görürler” sözü bazıları 
tarafından, “Hatta resüller bile evliya olmaları itibariyle 
onu ancak hátem-i evliyadan alırlar” diye tefsir olunmuş 
ve eleştirilmiştir. lbnú'I-Arab? nin veli, nebiden üstündür, 
dediği yorumları ve ithamları yapılmıştır. 

300 Ertuğrul, Vahdet-i Vücüd ve İbn Arabi, s. 179. 
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Bu iddiayı reddeden İmam Süyüti (rahmetullahi aleyh] 
şöyle demektedir: “Velâyet derecesinin, nübuvvet dere- 
cesinden daha üstün olduğunu söylediği iddia edilen bir 
kısım süfiler eleştirilmiştir. Böyle bir iddia kesinlikle kü- 
türdür. Ancak bu sözden (süfilerin, velâyet núbúvvettten 
üstündür, sözünden) onların anladığı zâhir mana kaste- 
dilmemiştir. Bilakis, açıklayacağım üzere bu sözün tevili 
vardır. Tevile dayanmakla beraber böyle bir söz şâz ve 
merdúddur.”*% Ona göre bu söylem zâhirde anlaşıldığı 
gibi değil, tevile muhtaç bir yorumdur. Bununla bera- 
ber hoş bir söylem de değildir. “Bu sözün tevili, Şeyh 
Alâeddin Konevi'nin Şerhu't-Taarruf'taki şu sözleridir: 
‘Nübüvvet ile risâlet arasında mutlak bir umumluk ve 
hususluk olduğu gibi; velâyet ve nübüvvet arasında da 
mutlak olarak umum ve hususluk vardır. Her nebi veli- 
dir. Ancak aksi olmaz (her veli nebi değildir). Nebilik asla 
velilikten ayrilmaz.”*02 


İmam Süyüti hazretlerine göre bunu söyleyen süfi- 
nin bundan muradı şudur: “Nebinin velilik yönü, (yine) 
kendisinde bulunan nübuvvet yönünden daha üstün- 
dür. Zira (nebinin) velâyet yönü Hakk'a, nübüvvet yönü 
ise halka dönüktür. Bundan, mahzurlu olan bir mananın 
anlaşılmasını gerektirecek bir durum yoktur. Aksi halde 
yukarıda anlaşıldığı gibi nebi ile veli farklı kimseler olsa, 
velinin nebiden üstün olması (gibi bir durumun ortaya 
çıkması) gerekir. Oysa böyle bir durum mevcut değil- 
dir. Dolayısıyla, nebide velâyete ilave olarak nübüvvet 
de vardır ki makam olarak o daha üstün, övgüye daha 
layıktır. Elbette burada nebilikle başkasının makamı ara- 
sında bir münasebet kurulmuyor.”*08 


301 Süyüti, Te'yidú'!-Hakíka, vr. 788. 
302 Süyüti, Te'yidü'/-Hakika, vr. 78. 
303 Süyüti, /e'yidü'(-Hakika, vr. 78. 
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İmam Süyüti'ye [kuddise sirruhú] göre, süfilerden sâdır 
olan bu tür sözleri tevil etmek gerekir. Zira Şeyh Tâced- 
din b. Atâullah (kuddise sırruhü) şöyle demiştir: “Allah'la 
beraber istikamet üzere olan ekâbirden sudür edip de 
inkâr edilen tüm söz ve fiilleri, istikamet üzere bulun- 
duklarını ve tarikatlarının güzel olduğunu bildiğimizden 
tevil ederiz. Nitekim ‘Bir müslümanın söylediği bir keli- 
meyi (tevil ederek) hayra yorabildiğin sürece, sakın şer 
(kötü) sayma” denilmiştir.”89* 


Yine her hâlükârda nebi, veliden üstündür. Nitekim 
Şeyh Ebü'l-Abbas (kuddise sirruhú] şöyle demiştir: “Evli- 
yanın, enbiyadan aldıkları hisse, içi bal dolu bir tuluma 
benzer ki bu tulumdan bal sızar. İşte tulumun içindeki 
bal enbiyanın, ondan sızan da evliyanın payıdır. Aynı şe- 
kilde enbiya, eşyanın hakikatine muttali olur. Evliya ise 
hakikatine değil, misaline muttali olur,”399 


İmam Süyütü (kuddise sırruhüj, konuyla ilgili şunları söy- 
lemektedir: “Kesinlikle her nebi (aynı zamanda) velidir. 
Nebi aynı zamanda veli olmakla beraber, velilik yönü, 
nebilik yönünden daha üstündür. Çünkü nebinin velâ- 
yeti Hakk’ a, núbuvveti ise halka bakar. Mutlak anlamda 
bu görüşte hoş olmayan bir yön olduğu da gizlenemez.” 


Ona göre enbiya, mahlükatın en üstünü olup, veliden 
daha üstündür. Süfiler de bu kanaattedirler. “Nitekim 
Taarruf sahibi şöyle demiştir: “Enbiyanın beşerin en üs- 
tünü olduğu ve her ne kadar kadri yüksek, hatırı büyük, 
derecesi üstün olsa dahi, beşer içinde enbiyaya fazilet 
bakımından denk ne bir sıddik, ne bir veli, ne de başka 
bir kimse olmadığı hususunda icmâ oluşmuştur.' 


304 Süyüti, Te'yidú'l-Hakíka, vr. 79*. 
305 Süyüti, /e'yidü'/-Hakika, vr. 79°. 
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Bunun için Konevi şöyle demiştir: “Taarruf sahibi bu 
sözleriyle, velinin nebiden daha üstün olduğunu iddia 
eden dalâlet ehli bir taifeyi reddetmeyi murat etmiştir. 
Böyle söylemek (velinin nebiden daha üstün olduğu) 
tahkik ehline göre ilhád, dalâlet ve küfürdür. Böyle bir 
şeye tamamen zındık ve dalâlette olduğuna hükmedil- 
miş olanlardan başkası inanmaz. Evet, velâyetin, nübü- 
vetten daha üstün olduğu sözü, bir kısım müteahhirin 
tarafından dile getirilmiştir. Bunlar hakkında da hüs- 
nüzanda bulunulmuş ve bununla tek başına velâyetin 
yine tek başına nübuvetten daha üstün olduğunu kas- 
tedilmediği; nebide (velâyet ve nübüvvet) olmak üzere 
iki sıfat olduğu (kendisindeki velâyet sıfatının, nübüvvet 
sıfatından daha üsün olduğu şeklinde) ifade edilmiştir. ”3%6 


İmam Süyütü'nin [kuddise sırruhüj konuya dair kanaati de 
bu yöndedir. Yani süfiler, velinebiden üstündür deme- 
mişlerdir. Onlar, nebide hem nübuvvet hem de velâyet 
yönü vardır. Nebinin velâyet yönü yine kendisinde bu- 
lunan nübüvvet yönünden üstündür, demişlerdir. Yoksa 
mutlak anlamda veli, nebiden üstündür, dememişlerdir. 
Zira nebi, veliden üstündür. 


Hakikat-i Muhammediyye 


Taayyün âleminin başlangıcı kabul edilen bu merte- 
beye, akl-ı evvel, vahdet-i hakiki, taayyün-i evvel, ilm-i 
mutlak, tecelli-i evvel, âlem-i vahdet, nur-ı Muhammedi 
de denilir.397 


Bu nazariyeye göre görünüşte büyük bir âlem (âlem-i 
kebir) olan kâinat; yine zâhirde küçük âlem (âlem-i sa- 


306 Süyüti, Te'yidü'i-Hakika, vr. 799-802, 
307 bk. Cebecioğlu, a.g.e., s. 45. 
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gin) olan Peygamber'in [sallallahu aleyhi vesellem) cisminin 
hakikatinden ve ruhundan meydana gelmiştir. Hakikat-i 
Muhammediyye, kâinat ağacının çekirdeği mesabesin- 
dedir. Çekirdek bu ağacın başlangıcı, meyvesi de ke- 
malatının neticesi, yani hâtemidir. 908 


Bazı súfiler, “Allah'ın yarattığı ilk şey Peygamber Efen- 
dimiz'in nurudur” “Muhammed'i veçhimden (nurum- 
dan), müminleri de onun nurundan yarattım” gibi hadisle- 
re dayandırmışlardır. Süfiler, Allah'ın [celle celâluhü| yarattığı 
ilk şey Peygamber Efendimiz'in nurudur, diğer bütün var- 
lıklar onun nurundan yaratılmıştır, derler.9* 


İmam Süyüti hazretleri de bu görüştedir. İmam Sú- 
yüti'nin meseleyi temelde iki hadise dayandırarak işle- 
diği görülmektedir. Bu hadislerden birincisi, 


GS li, Ji 
“Tüm insanlara gönderildim” iken, diğeri 
RAG ERR AARE 
TOS 


“Âdem daha ruh ve ceset arasında bir haldeyken ben 
nebi idim.”**? Birinci hadis gereği, Peygamberimiz [sallal- 
lahu aleyhi vesellem] sadece kendisinden sonra gelen insan- 
lara değil, kendisinden önce Âdem'e [aleyhisselâm] kadar 
olan tüm insanlara gönderilmiştir. Zira ilk yaratılan Hz. 


308 Eraydın, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 99. 

309 bk. Aclüni, Kesfú'!-Hafá, 1/265. 

310 Cilâni, Abdülkerim b. İbrahim, el-Ínsánú'/-Kámil fi Ma'rifeti'l-Eváhir ve'l- 
Evâil, Mısır, ts., 2/9; Ömer Fâni Efendi, Âdâbü't-Tarika, İÜ Ktp., AY, nr. 
3808, vr. 19; Türkçe çevirisi için bk. İdiz, Ömer Fâni Efendi, s. 184. 

311 Ahmed b. Hanbel, e/- Müsned, [baskı yeri yok], Müessesetü'r-Risâle, 
1420/1999, 6/138; Ali el-Müttaki, Kenzü’l-Ummâl, 11/426. 


312 İbn Ebü Şeybe, Musannef, 8/438; Aclüni, Kesfú'l-Hafá, 2/129. 
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Muhamed'in nurudur. Bunu da ikinci hadiste yer alan 
Resülullah'ın [sallallahu aleyhi vesellem], “Âdem daha ruh ve 
ceset arasında bir haldeyken, ben nebi idim” ifadelerin- 
den anlıyoruz, demektedir.*** 


Böylece mutasavviflarca dillendirilen “hakikat-i Mu- 
hammediyye” fikrini kabul ettiği görülen İmam Süyüti 
(kuddise sirruhú], diğer nebi ve evliyanın tüm mucize ve ke- 
rametlerinin kaynağının Hz. Muhammed'in (sallallahu aley- 
hi vesellem) nuru olduğu fikrini savunmaktadır. Ona göre 
tüm nebiler, bilgilerini Peygamber Efendimiz'in (sallallahu 
aleyhi vesellem] bilgisinden almaktadırlar.814 


İbnü’l-Arabî ve Durumu 


Muhyiddin İbnü’l-Arabî (kuddise sirruha],218 560 (1165) 
yılında Endülüs'ün Mürsiye şehrinde doğmuştur. İbn 
Beşküval ve muhaddis Ebü Muhammed gibi büyük âlim- 
lerden (rahmetullahi aleyh] ilim tahsil ettikten sonra, 598'de 
(1202) hac farizası için Hicaz'a gitmiştir. Burada bir müd- 
det kaldıktan sonra Bağdat ve Musul'a gitmiş ardından 
Anadolu'ya gelerek Konya'da karar kılmıştır. Burada 
Sadreddin Konevi'nin dul kalan annesi ile evlenmiştir. 
Sadreddin Konevi'yi yetiştirdikten sonra, Şam'a gidip 
otuz sene orada kalmıştır. Nihayet 638 (1240) senesinde 
Şam'da vefat etmistir.*** 


İbnü'l-Arabi hazretleri, özellikle e/-Fütühâtü'/-Mek- 
kiyye ve Fusüsü'i-Hikem adlı eserleriyle dikkat çekmiş, 


313 bk. Süyüti, e/-Bâhir, vr. 55**, 

314 bk. Süyüti, e/-Bâhir, vr. 53-55. 

315 Şeyh-i Ekber Batı'da (Endülüs, Kuzeybatı Afrika) Ebü Bekir İbnü”l-Ara- 
bi'den ayırt edilmesi için, İbnü'l-Arabi diye tanınmıştır (Ertuğrul, a.g.e., 
s. 281). 


316 Ertugrul, a.g.e., s. 279. 
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ortaya attığı fikirlerle şimşekleri üzerinde toplamıştır. Le- 
hinde ve aleyhinde birçok şey söylenmiş ve kitaplar ya- 
zılmıştır. Kendisini övenler olduğu gibi, tekfir edenler de 
olmuştur. Hakkında birçok şey söylenmiş olan İbnü’l-A- 
rabi (kuddise sirruha] için İmam Süyüti hazretleri, o Allah'ın 
veli bir kuludur, demektedir. Onu eleştirenlere aptal di- 
yen İmam Süyüti hazretleri, “İbnü”l-Arabi'nin [kuddise sır- 
ruhüj itnamlardan münezzeh olduğuna dair aptal kimseyi 
uyarma” anlamına gelen Tenbihü”-Gabi bi-Tebrieti İb- 
nü'l-Arabi isimli bir de risâle yazmıştır. 


Söz konusu risálede, İbnü'-Arabi'yi yerenler (dalálet- 
te görenler), övenler ve hakkında susmayı tercih edenler 
olmak üzere âlimleri üçe ayıran İmam Süyüti'ye göre, 
İbnü”l-Arabi'yi (kuddise sırruhü) dalâlette görenler, meseleyi 
anlamamışlardır. Kendisine isnad edilen sözleri, zâhiri 
manasına göre yorumlamış ve bundan dolayı da yanıl- 
mışlardır. Oysa zâhir mana yanında bir de bâtın mana 
vardır. Zâhir, şeriat ahkâmı; bâtın ise hakikat sirlaridir.**? 
Bunu da ancak ehli olan anlar. 


Hakkında susmayı tercih edenlere gelince, İmam Sü- 
yútl (rahmetullahi aleyh] şöyle demektedir: “Bu grup ulema 
anlamadıkları bir konuda ileri geri konuşmaktan ve súi- 
zanda bulunmaktan kendilerini alıkoymuşlardır. Nitekim 
Şeyhülislâm Şerefeddin el-Münâvi'den (rahmetullahi aleyh] 
İbnü'l-Arabi hakkındaki düşüncesi sorulunca şöyle ce- 
vap vermiştir: “Ona hâsıl olanlar hakkında süküt etmek 
en sağlıklı olanıdır. Nefsi için korkan vera' sahibi kimse- 
lere yakışan da budur.” 


İmam Süyüti'nin, bilmedikleri bir konuda söz söyle- 
medikleri ve Allah'ın evliyası hakkında süizanda bulun- 
madıkları için bu gruba olumlu yaklaştığı söylenebilir. 


317 Süyüti, el-Feváidú'!-Bárize, vr. 165”. 
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İmam Süyütü [kuddise sırruhüj, “İbnü”l-Arabi hakkında 
geçmişte de günümüzde de insanlar ihtilafa düşmüş- 
lerdir. Bir grup, onun veli olduğuna inanmıştır ki bunda 
isabet etmişlerdir” 318 demek suretiyle İbnü”l-Arabi haz- 
retleri hakkındaki fikrini başka bir yoruma ihtimal bırak- 
mayacak şekilde açıkça ortaya koymaktadır. 


Ona göre, İbnü”l-Arabi [kuddise sirruha] hakkında olumlu 
düşünce sahibi olan ve hatta onun veli olduğunu kabul 
eden birçok âlim vardır. Hakkında olumlu görüş bildir- 
miş olan âlimlerden bir kısmı şunlardır: 

1. Şeyh Tâceddin b. Atâullah (v. 709/1309): Mâliki 
imamlarından âlim bir zattır. 

2. Afifüddin el-Yâfil (v. 768/1366): Şâfil imamlarından 
olup İbnü'l-Arabi'yi methetmistir. 

3. Sirâceddin el-Hindi el-Hanefi (v. 773/1371): Hanefi 
imamlarından olup, Mısır diyarında Hanefi kadılığı yap- 
mıştır. 

4. Şeyh Veliyyüddin Muhammed b. Ahmed el-Melevi 
(v. 774/1372): Şâfil âlimlerindendir. 

5. Ebü Zer Ahmed b. Abdullah el-Acemi (v. 780/1378). 

6. Şeyh Bedreddin Ahmed b. Şeyh Şerefeddin Mu- 
hammed b. Fahreddin b. Sâhib Bahâeddin b. Hana b. 
Sahib (v. 788/1386): Bedreddin es-Sáhib diye meşhurdur. 

7. Şemseddin Muhammed b. İbrahim b. Yakub (v. 
790/1388): Şeyhü'i-vudü' diye meşhur idi. 

8. Ebü Abdullah Muhammed b. Selâm et-Tavzeri 
el-Mağribi (v. 800/1398): Usul ve fıkıhta fazilet sahibi olduğu, 
İbnü”l-Arabi'nin sözlerine teşvikte bulunduğu, onu müda- 
faa ettiği ve bu konuda münazaralar yaptığı söylenmiştir. 


318 Süyüti, Tenbihü”-Gabi, vr. 2>. 
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9. Şemseddin Muhammed b. Ahmed es-Süfi (v. 
801/1399): İbn Necm diye mâruftur. 


10. Şeyh Necmeddin el-Bâhi (v. 802/1399). 
11. İsmail b. İbrahim el-Ceberti ez-Zebidi (v. 806/1403). 
12. Kâmüs sahibi Mecdüddin eş-Şirâzi (v. 817/1414). 


13. Alâeddin Ebü'l-Hasan b. Selâm ed-Dımaşki 
eş-Şâfil (v. 829/1426): Şam'da bulnan Şâfil imam ve mu- 
sanniflerinden biridir. 

14. Kâdılkudât Şemseddin el-Busâti el-Mâliki (v. 
842/1438).319 (rahmetullahi aleyhim] 


Kendisine İsnat Edilen Sözler 


İmam Süyüti hazretlerine göre, lbnú'l-ArabT ye [kud- 
dise sirruhú] İsnat edilen sözler hususunda hüsnüzanda 
bulunmak ve sözlerini tevil etmek gerekir. “Çünkü müs- 
lümanlardan herhangi biri hakkında hüsnüzanda (güzel 
zan) bulunmak váciptir. Kaldı ki veli olduğu söylenen 
kimse hakkında bu durum daha da geçerlidir. Zira bu 
şekilde insanların övgüsü, Resülullah'ın [sallallahu aleyhi 
vesellem] buyurduğu gibi doğru bir şahitliktir” 52 Nitekim 
Hz. Ömer de [radıyallahu anh] şöyle buyurmuştur: 


319 Süyüti, Tenbihü”-Gabi, vr. 39, 
320 İşaret ettiği hadis şudur: 
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Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem) şöyle buyurdu: “Hayırla övdüğü- 
nüz kimseye cennet vâcip olur. Şerle andığınız kimseye de cehennem 
vâcip olur. Sizler Allah'ın yeryüzündeki şahitlerisiniz. Sizler Allah'ın 
yeryüzündeki şahitlerisiniz. Sizler Allah'ın yeryüzündeki şahitlerisiniz 
(üç defa tekrar etti)” (ok. Müslim, Cenâiz, 33). 
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“Sakın hayırlı işleri yüklendiğini gördüğün bir karde- 
şinin ağzından çıkan bir söz nedeniyle ona kötü zanda 
bulunma.”2! İşte bu husus, bizi biri hakkında dediko- 
du yapmaktan alıkoymakta ve dilimizi muhafaza etmeyi 
gerekli kılmaktadır, diyorum.”322 


Ona göre, İbnü'l-Arabi'nin (kuddise sirruhú] eleştirilen 
sözlerini şu iki ihtimalden birine yormak gerekir: 


Birincisi: Bu tür sözlerin sekr (manevi sarhoşluk) 
ve gaybet anında söylenmiş olmasının mümkün oluşu. 
Şüphesiz ki Allah, akli yeteneğini yitirenden mükellefiye- 
ti kaldırmış ve (bu haldeyken söylediklerinden) sorumlu 
tutmamıştır. Bu sebeple bu konuda ileri geri konuşmak 
câiz olmaz. Şayet bir kimse bu tür sözleri işitir de zâhir 
manasına yorarak iman edip inanırsa, şiddetle redde- 
dilir. Bundan dolayı kendisinden Hallâc hakkında fetva 
istendiğinde İbn Şüreyc, 'Bu, hali üzere fenâ bulmuş bir 
adamdır. Onun hakkında herhangi bir şey söylemiyo- 
rum” demiştir. Sanki o, bunların sahvken (uyanık) peyda 
olduğuna inanmıyor gibi.”329 


İkincisi: Kendisine iftira edilmiş olması ve bu sözle- 
rin kitap veya divanına lekelemek için bir düşman ya da 
bir hasetçi (kıskanç) kimse tarafından sokulmuş olma 
ihtimalidir. Nitekim birçok âlime karşı böyle şeyler yapıl- 
mıştır. Cili'nin Şerhu't-Tenbih'i gibi. Bu kitabın aslında 
(orijinal olan nüshasında) bulunmadığı halde, kıskançlar 
321 Makdisi, Zahiretü”-Huffâz, 2/923; Aclúni, Keşfü”/-Hafâ, 2/44. 

322 Süyüti, Te'yídú'!-Hakíka, vr. 63P. 
323 Süyüti, Te yidir'l-Hakika, vr. 642. 
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tarafından hiçbir mezhepte bulunmayan acayip bilgilerle 
doldurulduğu böylece kitabın bozulduğu zikredilmiştir. 


İmam Süyüti hazretlerine göre, İbnü”l-Arabi'ye [kuddise 
sıruhüj İsnat edilen sözlerin tevili şu şekilde mümkündür: 


Birincisi: Vicdanen idrak etmeye dayanan manala- 
rı, vicdanda hissedildiği gibi aynen ifade etmek cidden 
çok zordur. Şayet bir kimse bilmeyen birine cimâın (cin- 
sel ilişki) lezzetini tarif etmeye çalışırsa, aklı anladığı hal- 
de bunu hakikatte olduğu gibi tam manasıyla anlatmaya 
gücü yetmez. Dolayısıyla ârif, bunlardan kalbine yerle- 
şen bir mana idrak eder. Bunu tabir etmek ister ancak 
kendisine verilen bu şeyi tabir etmeye imkânı yoktur. O 
da anlaşılacak kadarıyla bir yorum yapar. 


Konevi şerhinde şöyle demektedir: “Bunun benzeri, 
mesrur (sevinçli) ve kederli olan kimsenin halidir. Sevinç 
ve kederi (hakkıyla) kim tarif edebilir?” Şöyle devam et- 
miştir: “İnsan bazan nefsinde bir şeylerin tahakkuk etti- 
ğini görür ve onları anlatacak ibareleri bulmakta zorlanır. 
Onları tarif için kullandığı işaretler eksik kalir.”*2 Yani, 
kişi hissiyatını karşıdakine tam olarak aktaramaz. Bu da 
bazan yanlış anlamalara yol açabilmektedir. 


İkincisi: “Bu lafzın aralarında kullandıkları bir ıstılah ol- 
ması sebebiyle, ulema arasında meşhur olmayan başka 
bir manada kullanılmış olma ihtimali de vardır. İttihâd laf- 
zi gibi. Çünkü o, mutlak kullanıldığında hulül kelimesiyle 
müterâdif kullanılır. Nitekim bu iki deyimi İmâm Gazâli ve 
Beyzâvi (rahmetullahi aleyhima| birlikte kullanmışlardır. Oysa 
ittihâd (iki ayrı şeyin tek ve bir olması, Allah ile âlemin bir 
ve aynı olduğu iddiası) ve hulül (iç içe girme, Allah'ın haşa 
324 Süyüti, Te'yidü”1-Hakika, vr. 64P. 

325 bk. Süyüti, /e'yidü'-Hakika, vr. 64-650, 
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bir şeye veya kişiye dahil olduğu iddiası) lafızlarını asıl 
manasında kullanmak küfürdür. Mutlak olarak söylendi- 
ğinde tevhid manası kastedilir. “Bu taifeden işaret yollu 
olarak sudür eden sözlerin çoğu bu tür istiârelere hamlo- 
lunur. Onları, zâhir manalarına hamleden kimse, manala- 
rında şüpheye düşer ve haklarında kötü zanda bulunur.”*28 


Yani, süfiler bazan bir lafzı herkesçe bilinen meşhur 
anlamı dışında başka bir manada kullanabilmekteler. 
Bunu işiten kişi, zâhir manasına göre değerlendirdiğin- 
de yanlış anlamakta ve bu sözün sahibini elestirebil- 
mekte hatta tekfir edebilmektedir. Oysa işin erbabı olan 
kimse, bu lafzın bir tevili olduğunu veya hangi manada 
kullanıldığını bilir. 


Üçüncüsü: Ancak Allah'a izafe edilebilecek lafızları 
kendilerine izafe ederek anlatırken, bunları kendilerinden 
değil, Allah'tan hikâye ediyor olmalarıdır. Çünkü kelâm, 
konuşanın kendisinden hikâye edip anlattığı ve alıntı ol- 
duğunu ifade etmeden başkasından hikâye ederek anlat- 
tıkları olmak üzere iki kısımdır. İmam Buhâri'nin Ebü Hü- 
reyre'den (radıyallahu anh] naklettiği şu hadiste olduğu gibi: 


r 
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“Dünya ehlinden değerli bir şeyini aldığımda, karşılı- 
ğını benden (Allah) bekleyen mümin kuluma cennetten 
başka bir karsiligim yoktur.” Bu hadisi Resülullah [sallal- 
lahu aleyhi vesellem], her ne kadar belirtmemişse de Allah'tan 
hikâye etmiştir. Yüce Allah da şöyle buyurmuştur: 


326 bk. Süyüti, Te'yidü”!-Hakika, vr. 65%Þ. 
327 Buhâri, Rikâk, 6. 
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Bilal Es 


“(Melekler): Bizden her birimizin belli bir makamı var- 
dır” (sâffât 37/164). Allah Teâlâ bunu, meleklerin diliyle söy- 
lemiştir. Yine yüce Allah, şöyle buyurmuştur: 


” 
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“Bir de biz (Rabb'inin elçileri) Rabb'inin emri olmadık- 
ca inemeyiz” (Meryem 19/64). Bu da Cibril'in lisanıyla söy- 
lenmiştir. Bu ince bir mevzu olup, bu konuda çok söz 
söylenebilir. ”328 


İbnü’l-Arabřnin Kitapları 


İmam Süyûtî [kuddise sırruhüj, İbnü”l-Arabi'nin kitapları- 
nin gelişi güzel herkes tarafından okunup okutulmasına 
karşıdır. Bu fikrini de açıkça, “Ona nisbet edilen kitapla- 
ra bakmaya rıza göstermiyor ve (sıradan) herkesin onları 
okumasına izin vermiyoruz. Bu konuda bir kimseye izin 
vermekten de Allah Teâlâ'ya sığınırız. İzin vermiyorum! 
İzin vermiyorum!” 29 demekte suretiyle dile getirmektedir. 


Bu tür (şatahat içeren) kitapların okunmasına izin ver- 
meyişini biri okuyan, diğeri de okutan açısından olmak 
üzere iki sebebe bağlar. Birincisi: Okuyan açısındandır. 
Ya bu kitapların sahih bir tevili yoktur. O zaman bu kıs- 
ma giren kitapların okunması câiz değildir. Veya tevili 
vardır. Bu durumda okunması câiz olur. Ancak câiz olan 
kısma girse dahi bunların okunmasında bir fayda yoktur. 


328 bk. Süyüti, Te'yidü'(-Hakika, vr. 652-668, 
329 Süyüti, Te'yidú'l-Hakika, vr. 64?. 
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Çünkü bu kitapları okuyan kimsenin amacı eğer ilim elde 
etmekse, ilk olarak yapması gereken şey, kendisi için el- 
zem olan fıkıh, hadis, tefsir ve tüm bu ilimleri anlama- 
ya yarayan alet ilimlerini tahsil edip öğrenmektir. Elzem 
olan ilimlerle uğraşmayı terkedip, elzem olmayanlarla 
meşgul olmak edep ve akıl kanunlarının dışına çıkmaktır. 


Yok, eğer (bu kitapları) okumadaki gayesi muhakkik 
bir süfi olmak ise, sâlik binlerce yıl bu kitapları okusa 
dahi yine de muhakkik bir süfi olamaz. Zira tasavvuf, ta- 
ate devam etmek, (dine) aykırı şeyleri terketmek, nefsin 
isteklerini kesmek, şüpheliler şöyle dursun, insanların 
elinde bulunan mubah mallara dahi bakmayı terketmek, 
her hâlükârda halka tevessülü terkedip Allah'a itimat 
etmek, melik, emir ve hatta ileri gelenlerin sohbetlerine 
katılmayı birakmaktir.2%% “Ehl-i tarik; hayız meselesi, icar 
ve sulama gibi çok nadir ihtiyaç duyulan fıkhi ince mese- 
- lelerle uğraşmayı dahi zem edip, taatlere devamı ve nefsi 
temizlemeyi daha evla görüyorken, müridin terbiyesine 
faydası olmayan bu tür kitapların sâlik tarafından oku- 
masına müsamaha göstermesi düşünülebilir mi? Şüp- 
hesiz ki bu kitaplar, seyrü sülüklerinihayetinde sahiple- 
rine hâsıl olmuş ve vicdanlardan kopup gelen birtakım 
işaretlerden ibarettir. Onlar da bunlara birtakım rumuzlar 
vermişlerdir ki sâlikin bunlara ihtiyacı yoktur ve sülükü 
esnasında bunlara dayanması da gerekmez. Eski veya 
yeni, tarikat imamlarından herhangi birinin, diğer ilimler- 
de olduğu gibi, bu tür kitapların tedrisini veya okunması- 
nı gelenek haline getirdiği de bilinmemektedir.”83! 


İkincisi: Okutan kimse açısındandır: “Muhakkik âlim- 
lerden gelmiş ve sağlam bir yolla tevil edilmiş olsalar bile, 


330 bk. Süyüti, /e'yidü'-Hakika, vr. 68°. 
331 Süyüti, Te'yidú'l-Hakíka, vr. 684-690, 
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müridlerin zihinlerini bulandıran bu kitapları okutmakla 
onları alıkoymamak gerek. Çünkü bu kitaplarla meşguli- 
yetleri onları asıl gayeleri olan seyrü súlúkten alikoyar.”*82 


Ona göre, kitap okuyarak süfi olunmaz. Yaşayarak, 
tadarak olunur. Eğer sâlik, seyrü sülükünü tamamlarsa, 
bu tür kitaplarda yazılanları bizzat kendisi tadarak an- 
layacaktır. Yok eğer bu dereceye ulaşmazsa, okuyarak 
tam anlamıyla idrak etmesi zaten mümkün değildir. 


İbnü’l-Arabřnin Akidesi 


İmam Süyüti hazretleri, süfilerin sahip oldukları akide- 
yi Te'yidü'(-Hakika adlı eserinde geniş bir şekilde aktar- 
dıktan sonra, İbnü”l-Arabi hazretleri Eş'ari akidesine bağlı 
ve fikirlerinin bu ekole uygun olduğunu belirtmektedir.383 


Bu fikrini desteklemek üzere Salah es-Safedi'den (v. 
764/1363) şunları aktarmaktadır: “e/-Fütühâtü'(-Mekkiye 
adlı kitabını yirmi cilt halinde kendi hattıyla yazılmış şek- 
liyle gördüm. Bu kitapta başkalarının sözlerinde olmayan 
incelikler, gariplikler ve acayip şeyler gördüm... Kitabında 
önce akidesinden bahsetmektedir. Başından sonuna ka- 
dar Şeyh Ebü'l-Hasan el-Eşa'ri (rahmetullahi aleyh] akidesi ol- 
duğunu gördüm. Onun görüşüne muhalif bir şey yoktu.” 394 


Bu sözleriyle İmam Süyütü'nin; İbnü'l-Arabi'nin (kuddi- 
se sırruhü) şeriata aykırı gibi görülen fikirlerinin, akidesinin 
bozukluğuyla alakası olmadığını göstererek, İbnü”l-A- 
rabi'nin sağlam bir akideye sahip olduğunu anlatmaya 
çalıştığı söylenebilir. 


332 Süyüti, /e'yidü'1-Hakika, vr. 69°. 
333 Süyüti, Te'yidú'!l-Hakíka, vr. 46-489, 
334 Süyüti, Tenbihü”(-Gabi, vr. 68. 
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IbniI-Arab? nin Velâyeti ve Kerametleri 


Yukarıda İmâm Suyüti hazretlerinin, “İbnü”l-Arabi'nin 
(kuddise sirruhú] Veli olduğunu söyleyenler isabet etmişler- 
dir”885 demek suretiyle veliliğine inandığını ifade etmiş- 
tik. Bu hususu eserlerinde yeri geldikçe ifade etmekle 
beraber, başka âlimlerden İbnü”l-Arabi'nin (kuddise sırruhüj 
veli olduğuna dair alıntılar yaparak da aktarmaktadır. 


Mesela Tenbíhú*!-Gabí adlı eserinde şöyle demekte- 
dir: “Seyh Kemaleddin b. Zemlekâni; nebi, melik, se- 
hid ve sıddıklar hakkında yazdığı meşhur Musannef'in- 
de onu yüceltmekte ve ikinci faslın sıddıkiyet kısmında 
şöyle demektedir: ‘Şeyh Muhyiddin lbnú'l-Arabi ilâhi 
marifetler hususunda engin bir denizdir.”*8 


İmam Süyüti hazretleri, Şeyh Abdülgaffâr'dan [kud- 
dise sirruhú] Şunu aktarmaktadır: “Şeyh İzzeddin'in hiz- 
metkârından şu mesele hikâye edilmiştir: Hizmetkâr ile 
Şeyh İzzeddin Dımaşk'ta bir camiye girerler. Hizmetkâr, 
şeyhe 'Bana kutbu göstereceğine dair sözün vardı der. 
Şeyh de ona, orada halkanın ortasında oturmakta olan 
İbnü”l-Arabi'yi işaret ederek 'İşte ‘kutub’ budur” der. 
Hizmetkâr ‘Efendim siz onun aleyhinde demedik şey 
bırakmıyorsunuz” diye söylenirken, şeyh tekrar ‘kutub’ 
budur’ cevabını verir.”997 


İbnü”l-Arabi'yi veli bir kul olarak kabul eden İmam 
Süyüti (rahmetullahi aleyh), eserlerinde İbnü”l-Arabi hazret- 
leri hakkında anlatılan kerametlere de yeri geldikçe yer 
vermektedir. Burada örnek teşkil etmesi bakımından bir 
kerametini anlatmak yeterli olacaktır. 


335 Süyüti, Tenbihü'-Gabi, vr. 2». 
336 Süyüti, Tenbihü”!-Gabi, vr. 62, 
337 Süyüti, Tenbihü”-Gabi, vr. 4». 
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Tenbîhü’l-Gabî adlı eserinde İbnü”l-Arabi'den [kuddise 
sirruhú] kerametini gösteren şu meseleyi aktarmaktadır: 
“Mısır'da fukaradan biri bizi bir davete çağırdı. Orada 
meşâyihten bir cemaat toplanmıştı. Eski kaplarda ye- 
mekler getirildi. Orada abdest almak için kullanılan ve 
başka da kullanılmayan camdan yapılmış yeni bir kap 
daha vardı. Ev sahibi o kaptan oradakilere yemek yedir- 
di. Birden kap (dile gelerek) ‘Bende yemek yemek sure- 
tiyle beni mükâfatlandıran bu sâdâttan sonra, artık eza 
mahallinde kullanılmayı kendime yediremem” dedi ve 
ikiye ayrılmak suretiyle parçalandı. Oradakilere kabın ne 
söylediğini işitip işitmediklerini sordum. İşittiklerini söy- 
lediler. Peki, ne dedi, diye sordum. Bana kabın söyledik- 
lerini tekrar ettiler. Hayır o başka bir şey söyledi dedim. 
Cemaat ne söyledi, diye sorunca, dedim ki o şöyle dedi: 
Öyle kalplere sahibiz ki Allah onlara imanla ikramda bu- 
lunmuştur. İmandan sonra sakın günah ve dünya sevgisi 
gibi necasetlerin yeri olmalarına rıza göstermeyin.” 438 


Firavun'un İmanı Meselesi 


Yeis anında imanın makbul olup olmayacağı mesele- 
si, Firavun'un imanının kabul edilip edilmediği şeklindeki 
tartışmalar, özellikle İonü”l-Arabi [kuddise sırruhüj ile yeni bir 
boyut kazanmış, İbnü”l-Arabi'nin eserinde geçen, Fira- 
vun, vicdanında gizli olan imanını itiraf etti, gibi yorum- 
larla deyim yerinde ise fırtınalar kopmuştur. Konu, ondan 
sonra da çokça tartışılmış, Fusüsü'/-Hikem sárihlerinin 
bir kısmının dahi, “İbnü”l-Arabi, Firavun'un imanının mak- 
bul olduğunu söylemiştir”? demelerine kadar varmıştır. 


İmam Süyüti hazretlerine göre, Firavun'un küfür üze- 
re ve imansız gittiği, nasla sabittir. Bu bağlamda me- 


338 Süyüti, Tenbihú'!-Gabi, vr. 5. 
339 bk. Ertuğrul, a.g.e., s. 161-162 (Bâli'nin şerhinden naklen). 
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seleyi anlamamış olan biriyle yaptığı tartışmayı şöyle 
aktarmaktadır: “Kavmin (süfilerin) kitaplarıyla meşgul 
olanlardan biri, zâhiri manasından hareketle bu kitap- 
larda Firavun'un iman üzere öldüğünün söylendiği veh- 
mine kapılmış ve 'insan hakkında hüsnüzan esastır? de- 
mişti. Buna karşılık ben ona, 'Kur'an'ın, aleyhine şahitlik 
ettiği bir kimsenin lehine mi şahitlik ediyorsun?” dedim. 


Adam, 'Kur'an'da (Firavun'un) imanına delalet eden 
¿4146 “Iman ettim dedi”* ifadesi var” dedi. 


Ben, 'Bu lafzi (söylenmiş) bir hikâyedir. Burda imanı- 
na şehadet eden bir şey yoktur. Bu tür zamanlarda (yeis 
anında) imanı telaffuz etmek fayda sağlamaz. Nitekim 
Allah Kur'an'da, 


b o Y y a EE 
ESG 195 US lo! eşli EŞ ai 


“(Dediler ama), hışmımızı gördükleri (yeis anı) zamanki 
imanları kendilerine fayda verecek değildi” (Mü'min 40/85) 
buyurmuştur’, dedim. 


Adam, 'Firavun'un cehennemde olduğuna dair 
Kur'an'da (açık) bir beyanat yoktur” dedi. 


340 Âyetin tamamı şöyledir: 


05508 dl 430 Jia 1 ly SES 


UA NENE OA ES (SI A 


a jaa! 
“Derken İsrâiloğulları'nı denizden geçirdik. Firavun askerleriyle takip ve 
taarruz etmek için derhal arkalarına düştü. Sonunda boğulma kendini 
sıkboğaz edince, 'İnandım, gerçekten de İsrâiloğulları'nın iman ettiği 
Allah'tan başka ilâh yok, ben de O'na teslimiyet gösterenlerdenim!' 
dedi” (Yunus 10/90). 
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Ben, 'Bu konuda Allah şöyle buyurmuştur: 


DENİZİ İZİ ás İLİ 


“Tikin Firavun ailesini en şiddetli azaba” (denilir)” 
(Mü'min 40/46) dedim. 

Adam, ‘Ailesini zikretmiştir. Firavun'u değil” cevabını 
verdi. 

Söyledikleri sırf cehalet olduğu halde yine de Allah'ın 
şu âyetiyle cevap verdim: 


a E no” ia bi 
asias ekiş 


Kıyamet gününde kavminin önüne düşecek ve onları 
suya götürür gibi ateşe götürecektir” (Hüd 11/98). 

Adam, 'Onları (kavmini) ateşe götürecek ancak ken- 
disi geri dönecek’ cevabını verdi. 


Ben, ‘Allah en büyük olandır dedim. Bu iddialar, 
kendisini ilgilendiren şeyleri terkedip, başkasıyla uğra- 
şana verilmiş bir âfettir. Şayet bu kimseler, kalplerinde 
şer'i ilimler ile âdab-ı seniyye parlayıncaya kadar, aziz 
Kur'an'ın tefsirini ve Resülullah'ın [sallallahu aleyhi vesellem] 
hadislerini okumuş olsalardı, Firavun'un küfürde oldu- 
ğunu ilme”l-yakin olarak bileceklerdi. Hatta bu konuda 
Kitap ve Sünnet'te vârit olmuş olan nassı inkâr etmiş 
olacağından, Firavun'un iman üzere gittiğini iddia ede- 
nin de küfrüne hükmedeceklerdi.”34! 


İmam Süyüti hazretlerine göre, “İbnü”l-Arabi (kuddise 
sirruhd] onların (zâhiren) anladıkları manayı kastetmemis- 
tir. O, Firavun'un kıssasını sadece nefse bir misal ol- 


341 Süyüti, Te'yidú'!-Hakika, vr. 779-788, 
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mak üzere anlatmıştır. Zira Firavun, tüm delil ve öğütleri 
kulak ardı etmiş ve haddi aşmasından, kibrinden asla 
dönmemiştir. Tâ ki ölüm anına kadar. Öleceği sırada 
iman kelimesini ifade etmesi ihtar edilmiş, o da zilletten 
(emre) itaat etmiştir. İşte nefis denen şey böyledir. Me- 
vi'ze ve uyarı ile yola gelmediği zaman, ilacı iman etsin 
diye onu mücâhede denizinde boğmaktır. Muvafakkiyet 
Allah'tandır.”342 


Ruh Meselesi 


Ruhla ilgili tartışmaların insan kadar eski olduğunu 
söylemek yanlış olmaz herhalde. Bundan dolayı olacak 
ki Peygamberimiz'in (sallallahu aleyhi vesellem] doğru söy- 
leyip söylemediğini anlamak için Mekkeli müşriklerin 
Medine yahudilerine yolladıkları heyete yahudiler, Mu- 
hammed'e, Zülkarneyn'i, Ashâb-ı Kehf'i ve ruhun ne 
olduğunu sormalarını, bunu bilirse hak, bilmezse bâtıl 
olduğunu söylemişlerdi. Bu durum, daha İslâmiyet'ten 
önce belki de ilk insandan bu yana ruh meselesinin tar- 
tışıldığını göstermektedir. 


Bu kadar eskilere dayanan ve çokça tartışılmış olan 
ruh hakkında süfiler de söz söylemiş ve bazı süfiler, bu 
konudaki görüşlerinden dolayı eleştirilmişlerdir. 


Ruh, lugatta “yel, koku, kuvvet” gibi manalara gelir. 
Istilah olarak ise, farklı birçok tanımı yapılmıştır. İlk za- 
manlarda kelâm âlimleri ruhu bir araz olarak görmüş- 
lerdi. İnsanda hayatın kaynağı olan ruh ile hayvan ve 
bitkilerde hayatın kaynağı olan can arasında bir fark 
görmeyenler olmuştur. Bazı kelâmcılar ise ruha bir nevi 
madde, ince ve şaffaf bir cisim (cism-i latif) nazarıyla 


342 Suyúti, /e'yidü'i-Hakika, vr. 788, 
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bakmislardir. Nazzám, “Ruh, suyun gúle, yagin súte 
sirayet etmesi gibi bedene sirayet eden latif bir cisim- 
dir” demişti. Bazılarına göre ruhun merkezi beyin, diğer 
bazılarına göre kalptir. Tabipler ruhu mizaç olarak an- 
lamışlardır. Kur'an'da ruh hayat veren şey, vahiy, emir, 
Allah'ın kelâmı, Kur'an, rahmet ve Cebrâil [aleyhisselám] 
gibi manalarda kullanılmıştır. Kur'an'da Allah [celle celâ- 
luhüj, Âdem'e [aleyhisselâm], 
$ E E E 
T o eli 
“Ruhumdan úfledim” (Hicr 15/29) buyurmuştur. Bu âyet- 
le Allah ruhu kendisine izafe ve nisbet etmiştir. Onun 
için insani ruha ruh-ı izafi ve ruh-ı menfûh (Allah tarafın- 
dan üflenen ruh) adı verilmiştir. Bu gibi naslara dayanan 
süfiler ruhta ilâhi bir mahiyet aramışlardır. İlâhi cevher 
olan ruh sayesinde insan yeryüzünde Allah Teâlâ'nın 
halifesi olmaya hak kazanmıştır. Kur'an'da: 


ME MEP de 
SAS 


“Ruh Allah'ın emrindendir” (isra 17/85) buyrulmuştur. 
Allah Teâlâ'nın emri, onun kelâmıdır. Allah'ın kelâmı ise 
onun mahlük olmayan bir sıfatıdır. O halde ruh mahlük 
değildir, diyenler olmuştur. Bu âyette geçen “emir” ke- 
limesi “söz” manasına gelirse durum bu olur. Yok eğer 
“iş” manasına gelirse o zaman Allah'ın tekvin sıfatı ile 
ilgili olur, yine mahlük olmaz. İster teşri'i olsun ister tek- 
vini olsun emir mahlük değildir. Bu kanaatte olan süfiler 
mevcut olmakla beraber, mutasavvıfların çoğuna göre 
ruh mahlüktur.8* 


343 Kelâbâzi, Doğuş Devrinde Tasavvuf: Taarruf, s. 100-101 (52. dipnot). 
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Evet süfilerin ruhla ilgili genel kanaati mahlük olduğu 
şeklindedir. İmam Kuşeyri (kuddise sirruhú], “Kim ruhun ka- 
dim olduğunu söylerse o büyük bir hataya düşmüştür.”84* 
İmam Süyüti de [kuddise sırruhül bu kanaatte olup, ruhun 
mahlük olduğunu söylemektedir. Ona göre mutasavvıf- 
ların çoğu da bu görüştedir. Ruh hakkında görüş beyan 
eden mutasavwvifları üç gruba ayıran İmam Süyüti haz- 
retleri şöyle demektedir: “Bilmiş ol ki onlar bu hususta 
üç gruba ayrılırlar. 


Birinci grup: Edeben, bu konuya dalmaktan kendi- 
lerini alıkoymaya rıza gösterenlerdir. Bu da Cüneyd'in 
(kuddise sırruhü| yoludur. Cüneyd-i Bağdâdi şöyle demiştir: 
“Ruh Allah'ın kendi ilmi için ayırdığı ve buna halkından 
kimseyi muttali kılmadığı bir şeydir. 


ğe” e e de 
DAR 


‘De ki: Ruh Rabbim'in emrindendir” (ista 17/85) buyur- 
duğu için mevcut bilgiden fazlasıyla konuşmak câiz ol- 
maz.” 


İkinci grup: Bu konuda Sühreverdi (kuddise sırruhül; 
insanların ruh hakkında konuştuklarını, oysa evla ola- 
nın bu konudan uzak durmak, Resül'ün edebiyle edep- 
lenmek olduğunu ifade edip, İmam Cüneyd'in sözlerini 
zikrettikten sonra şöyle demiştir: “Bu konuda insanların 
Allah Teâlâ'nın kelâmına uygun düşen teviller yaparak 
söz söylemeleri câiz olur. Şöyle ki tefsiri haram konudan 
kopmamak şartıyla uygun tevil ise câiz kılınmıştır. İşte 
ikinci fırka bunlardır. 


344 Kuşeyri, Risâle, s. 88. 
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Üçüncü grup: Üçüncü grup, şâz kalmıştır. Bunlar 
sözü ruhun kadim olduğunu söylemeye kadar götürmüş- 
lerdir. Bu, felsefecilerin kışkırtmasıdır. Bundan Allah'a 
(celle celâluhü| sığınırız. Bunlardan biri ibareleri güzelleşti- 
rerek, 'Ruh mevcut ve yücedir. Onun muhdes (sonradan 
olma) veya kadim olduğu söylenemez' demiş ve cüz'i 
ruhların bu yüce ruhtan daha parlak ve ince olduğunu 
iddia etmiştir. Bu görüş de aynı şekilde bâtıldır. 


Bu konuda Konevi şöyle demiştir: “Müteahhirinin iba- 
relerinden bundan daha fazlası da yer almıştır. Hak olan 
şudur: Kadim olan, Allah Teâlâ ve sıfatlarıdır. Bunun dı- 
şında kalan tüm ruh, cesetler ve başka şeylerin tamamı 
hâdistir (sonradan olma).”*4 


Ruh hakkında fikir beyan etmiş olan süfileri böylece 
üç gruba ayırdıktan sonra İmam Süyüti [kuddise sırruhüj 
kendi fikrini şu sözlerle ifade eder: “Ben derim ki bu faslı 
iyi öğren ve cidden muhkem kıl. Sonra ruhun muhdes 
olduğuna inan ve bunu zihninde defalarca tekrarla. Tâ 
ki bu fikir senin etine ve kanına karışıncaya kadar. Seni 
aldanmaktan ve hurafe olan bir sözü kabul etmekten sa- 
kındırırım. Çünkü müteahhirin ve diğerlerinden çoğunun 
ayak kaymaları buradan meydana gelmektedir. Muvaffık 


kılan Allah'tır.”346 


345 Süyüti, Te'yidü'(-Hakika, vr. 81-829, 
346 Süyüti, Te'yidú'l-Hakika, vr. 82.2 


BİBLİYOGRAFYA 


Aclüni, İsmail b. Muhammed, Kesfú'!-Hafá ve Müzillü’l-İlbâs, Beyrut: Då- 
rü'l-Kütübi'l-İlmiyye, 1422/2001. 

Addas, Claude, İbn Arabi: Kibrit-i Ahmer'in Peşinde (trc. Atila Ataman), 
İstanbul: Gelenek Yayınları, 2003. 

Ahmed b. Hanbel, e/-Müsned, [baskı yeri yok], Müessesetü'r-Risâle, 
1420/1999. 

Ali el-Kâri, Ebü'l-Hasan, e/-Masnü' fi Ma'rifeti'-Hadisi'/-Mevzü' (nşr. Ab- 
dülfettâh Ebü Gudde), Kahire: Mektebetü'1-Matbüâti"l-İslâmiyye, 1984. 

Ali el-Müttaki, Alâeddin Ali b. Hüsâmeddin, Kenzü'-Ummâl (nşr. Bekri 
Hayyâni-Saffet es-Sekkâ), Beyrut: Müessesetü'r-Risâle, 1401/1981. 

Aslan, Recep, Süyüti'nin Hadis İlmindeki Yeri (doktora tezi, 2007), Anka- 
ra Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü. 

Aydınlı, Abdullah, Doğuş Devrinde Tasavvuf ve Hadis, Ankara: Seha Neş- 
riyat, 1986. 

Bağdatlı İsmail Paşa, Hediyyetü”-Ârifin: Esmáú'! Müellifin ve Âsârü'/-Mu- 
sannifin (haz. Rifat Bilge-İbnülemin Mahmud Kemal İnal), İstanbul: Milli Eği- 
tim Basımevi, 1951. 

Bâlizâde, Mustafa b. Süleyman el-Hanefi, Şerhu Fusüsi'-Hikem, Beyrut: 
Dârü”l-Kütübi'l-İlmiyye, 2003. 

Becker, B. C. H., “Suyüt”, /A, 11/257. 

Beyhaki, Ebü Bekir Ahmed b. Hüseyin, Şuabü’l-İmân (nşr. Abdülalim Ab- 
dülhamid), Riyad: Mektebetü'r-Rüşd, 1423/2003. 

a.mlf., Ma'rifetü's-Sünen ve'|-Âsâr, Halep: Dârü'l-Va'y, ts. 

a.mlf., es-Sünenü”-Kübrâ, Mekke: Dârü'l-Bâz, 1414/1994. 

Bilmen, Ömer Nasuhi, Büyük Tefsir Tarihi: Tabakatü'ı-Müfessirin, İstan- 
bul: Bilmen Yayınları, 1973. 

Böcü, Ali, Süyüti'nin “Şerhu's-Sudür bi-Şerhi Hâli'-Mevtâ ve'i-Kubür” 
Adlı Eseri Bağlamında Kabir Hayatı ile İlgili Hadislerin İncelenmesi (yüksek 
lisans tezi, 2005), Çukurova Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü. 

Buhâri, Ebü Abdullah Muhammed b. İsmail, Sahih, Beyrut: Dâru İbn 
Kesir, 1407/1987. 

Bursevi, İsmail Hakkı, Rühu”-Mesnevi, İstanbul, ts. 

Cebecioğlu, Ethem, Tasavvuf Terimleri & Deyimleri Sözlüğü, 2. bs., İstan- 
bul: Anka Yayınları, 2004. 

Cendi, Müeyyidüddin, Şerhu Müeyyidüddin el-Cendi alâ Fusüsi'/-Hikem, 
Beyrut: Dârü’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1971. 

Cezeri, Şeyh Şemseddin Muhammed b. Muhammed, Menâkıbü”i-Ese- 
di'I-Gâlib (nşr. Târık et-Tantâvi), Kahire: Mektebetü'l-Kur'ân, ts. 

Cilâni, Abdülkerim b. İbrahim, e/-İnsânü'-Kâmil fi Ma'rifeti'l-Eváhir ve'l- 
Evâil, Mısır, ts. 


BIBLIYOGRAFYA * 173 


Çakan, İsmail Lütfü, Hadís Usülü, İstanbul: Marmara Üniversitesi İlâhiyat 
Fakültesi Vakfı Yayınları, 1991, 

Dârimi, Ebü Muhammed Abdullah b. Abdurrahman, Sünen, Beyrut: Då- 
rü'l-Kitâbi'l-Arabi, 1407/1986. 

Deylemi, Ebü Şücâ', Müsned, Beyrut: Dârü’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1406/1986. 

Ebü Davud, Süleyman b. Eş'as es-Sicistâni, Sünen, Beyrut: Dâ- 
rü'i-Kitâbi'l-Arabi, ts. 

Ebü Nuaym, Ahmed b. Abdullah el-İsfahâni, Hilyetü”-Evliyâ, Beyrut: Dâ- 
rü'l-Kitâbi'l-Arabi, 1405/1984. 

Elbâni, Muhammed Nâsırüddin, Si/siletü”-Ehâdisi'z-Zâife ve'/-Mevzüa, 
Riyad: Dârü'i-Maârif, 1412/1992. 

Eraydın, Selçuk, Tasavvuf ve Tarikatlar, İstanbul: Marmara Üniversitesi 
İlâhiyat Fakültesi Vakfı Yayınları, İ1997. 

Ertuğrul, İsmail Fenni, Vahdet-i Vücüd ve İbn Arabi (haz. Mustafa Kara), 
İstanbul: İnsan Yayınları, 1991. 

Fâni, Ömer Efendi, e/-Hüccetü'n-Neyyire fi Beyâni't-Tarikati”!-Münire, İÜ 
Ktp., AY, nr. 3808. 

a.mlf., Âdâbü't-Tarika, İÜ Ktp., AY, nr. 3808. 

a.mlf., Samsâmü”-Hisâm, İÜ Ktp., AY, nr. 3808. 

Gazzi, Necmeddin Muhammed b. Muhammed, el-Kevákibú's-Sái- 
re bi-Menâkbi  A'yániI-Mietil-Ásire, Beyrut: Dârü'l-Kütübi'l-İlmiyye, 
1418/1997. 

Gündoğdu, Cengiz, Bir Türk Mutasavvifr Abdülmecid Sivâsi, Ankara: Kül- 
tür Bakanlığı Yayınları, 2000. 

Hakim et-Tirmizi, Ebü Abdullah Muhammed b. Ali, Nevâdirü”-Usül fî 
Ehádisi'r-Resúl, Beyrut: Dârü’l-Cîl, 1992. 

Hammüde, Tâhir Süleyman, Celâlüddin Süyüti: Asruhu ve Hayâtühu, 
Beyrut: el-Mektebetü'l-İslâmiyye, 1410/1989. 

Haririzâde, Mehmed Kemaleddin, Tibyânü Vesâili'!-Hakâik fi Beyâni Selá- 
sili't-Taráik, Süleymaniye Ktp., Yazma Bağışlar, nr. 2305. 

Homerin, Th. Emil, “Memlüklular Dönemi Mısır'ında Süfiler ve Tasavvuf 
Aleyhtarları”, (trc. Salih Çift), Uludağ Üniversitesi İlâhiyat Fakültesi Dergisi, c. 
11, sy. 1, Bursa 2002. 

Irâki, Ebü'l-Fazl, el-Mugní an Hamli”i-Esfâr, Riyad: Mektebü't-Taberi, 
1415/1995. 

İon Ebü Hâtim, Ebü Muhammed Abdurrahman, Tefsiru İbn Ebi Hátim 
(nşr. Esad Muhammed et-Tayyib), (baskı yeri ve tarihi yok], el-Mektebe- 
tü'l-Asriyye. 

İbn Ebü Şeybe, Ebü Bekir Abdullah b. Muhammed, Musannef (nşr. Mu- 
hammed Avváme), Cidde: Dârü’l-Kıble, 1427/2006. 

İbn Hacer el-Askalâni, Ahmed b. Ali, Fethu”/-Bâri bi-Şerhi Sahihi”1-Buhâri, 
Beyrut: Dârü'l-Ma'rife, 1379/1959. 

a.mlf., ed-Dürrü'(-Kâmine fi A'yâni”I-Mieti's-Sâmine (nşr. Muhammed Ab- 
dülmuid), [baskı yeri yok], Meclisü Dâireti”1-Maârifi'1-Osmâniyye, 1392/1972. 


İZdejMAM SÜYÜTİ VE TASAVVUF 


İbn Mâce, Ebü Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Sünen (nşr. M. 
Fuâd Abdülbâki), Beyrut: Dârü'l-Fikr, ts. 

İbn Manzür, Lisânü”/-Arab, Beyrut: Dârü's-Sâdır, ts. 

İbnü”l-Arabi, Fusüsü”/-Hikem (trc. M. Nuri Gençosman), İstanbul: Ataç 
Yayınları, 2007. 

İbnül-İmâd, Şehâbeddin, Şezerâtü'z-Zeheb fi Ahbâri men Zeheb (nşr. 
Abdülkadir el-Arnaút-Mahmud el-Arnaüt), Beyrut: Dâru İbn Kesir, 1406- 
16/1986-95. 

İbnü"i-Mülakkın, Siráceddin Ebü Hafs Ömer b. Ali, Bedrü”-Münir (nşr. 
Mustafa Ebü Gayt ve ddr.), (baskı yeri yok], Dârü'l-Hicre, 1425/2004. 

İdiz, Ferzende, Ömer Fâni Efendi ve Tasavvufa Dâir Üç Eseri, İstanbul: 
İnsan Yayınları, 2011. 

a.mlf., “İmam Süyüti'nin İlm-i Bâtına Dâir Bir Risâlesi: el-Báhir fi Hük- 
mi'n-Nebi bi'l-Bâtın ve'z-Zâhir”, Ekev, yıl 15, sy. 48 (Yaz-2011). 

İz, Mahir, Tasavvuf, İstanbul: Kitabevi Yayınları, 1990. 

Kam, Ferid, Vahdet-i Vücüd (haz. Mustafa Kara), İstanbul: İnsan Yayın- 
ları, 2005. 

Kâtib Çelebi, Keşfü'z-Zunün an Esámi'I-Kútúb ve'i-Fünün, Ankara: 
Maârif Vekâleti, 1941. 

Kâşâni, Abdürrezzâk, Letâifü'1-A'lâm fi İşârâti Ehli'-İlhâm (trc. Ekrem De- 
mirli), İstanbul: İz Yayınları, 2004. 

Kelâbâzi, Ebü Bekir Muhammed, et-Taarruf li-Mezhebi Ehli't-Tasavvuf, 
Beyrut: Dârü”l-Kütübi'l-İlmiyye, 1400/1978. 

a.mlf., Doğuş Devrinde Tasavvuf: Taarruf (haz. Süleyman Uludağ), İstan- 
bul: Dergâh Yayınları, 1992. 

Ken'âni, Ebü'l-Hasan Ali b. Muhammed, Tenzihü'ş-Şeriati'!-Merfüa 
ani'i-Ehâdisi'ş-Şeniati'i-Mevzüa, Beyrut: Dârü"-Kütübi'l-İlmiyye, ts. 

Koca, Ferhat, “Osmanlı Fakihlerinin Semâ, Raks ve Devrân Hakkındaki 
Tartışmaları”, Tasavvuf, yıl 5, sy. 13 (Temmuz-Aralık 2004). 

Kuşeyri, Abdülkerim, Risâle, Beyrut: Dárú'l-Hayr, 1416/1995. 

Lahhâm, Seyyid Bedi", e/-İmâmü”-Hâfız Celâlüddin Süyüti ve Cühüdühu 
fil-Hadís ve Ulümih, Dımaşk: Dâru Kuteybe, 1994. 

Makdisi, Muhammed b. Tâhir, Zahiretü”-Huffâz, Riyad: Dârü's-Selef, ts. 

Mâlik b. Enes, Muvatta (nşr. Muhammed Mustafa el-A'zami), (baskı yeri 
yok], Müessesetü'z-Zâid b. Sultan, 1425/2004. 

Miras, Kâmil, Tecrid-i Sarih Tercümesi, İstanbul 1947. 

Molla Câmi, Nüreddin Abdurrahman b. Ahmed, Nefehâtü'i-Üns min Ha- 
zaráti'l-Kuds (trc. Lâmii Çelebi, sad. Abdülkadir Akçiçek), İstanbul: Sağlam 
Kitabevi, 1981. l 

Münâvi, Abdürraûf, Feyzü’l-Kadír, Beyrut: Dârü’l-Kütübi’l-İlmiyye, 
1415/1996. 

Müslim, Ebü’l-Hüseyin Müslim b. Haccâc, Sahih, Beyrut: Dâru İh- 
yâi't-Türâsi'l-Arabi, ts. 

Neccâr, Âmir, et-Turuku's-Súfiyye fi’l-Mısr, Kahire: Dârü'1-Maârif, 1983. 


BIBLIYOGRAFYA * 175 


Nesâi, Ebü Abdurrahman Ahmed b. Şuayb, Sünen, Beyrut: Múessese- 
tü'r-Risâle, 1421/2001. 

Serrâc, Ebü Nasr, Lúma": İslâm Tasavvufu (haz. H. Kâmil Yılmaz), İstan- 
bul: Altınoluk Yayınları, 1996. 

Sübki, Tâceddin, Tabakâtü'ş-Şâfiiyye, [baskı yeri yok], Dâru İhyâi”l-Kütü- 
bi”i-Arabiyye, 1417/1996. 

Sühreverdi, Ebü Hafs Şehâbeddin Ömer, Tasavvufun Esasları: Avári- 
fü'-Meârif (haz. H. Kâmil Yilmaz-irfan Gündüz), İstanbul: Vefa Yayınları, 
1990. 

Sülemi, Ebü Abdurrahman, Âdâbü's-Sohbe (nşr. Mecdi Fethi), Mısır: Dâ- 
rü's-Sahâbe, 1410/1990. 

Süyüti, Celâleddin Abdurrahman, e/-Câmiu's-Sagir, Beyrut: Dârü'l-Kütü- 
bil-İlmiyye, 1425/2004. 

a.mlf., ed-Dúrrú'! Mensür, Beyrut 1993. 

a.mlf., Câmiu'-Ehâdis: el-Cámiu's-Sagír ve'z-Zevâidüh ve’l-Câmiu’l-Ke- 
bir, Beyrut: Dârü'l-Fikr, 1414/1994. 

a.mlf., Tárihu'!-Hulefá, [baskı yeri ve tarihi yok], Dârü's-Sekâfe, 

a.mlf., Hüsnü'-Muhâdara fi Târihi Mısr ve*!-Káhire (nşr. Muhammed Ebú'l- 
Fazl İbrahim), (baskı yeri yok], Dâru İhyâi”-Kütübi'l-Arabiyye, 1387/1967. 

a.mlf., et-Tehaddús bi-Ni'metillah (nşr. Elisabeth Sartain), Cambridge: 
Cambridge University, 1975. 

a.mlf., el-Múncem fi'l-Mu'cem: Mu'cemú Şüyühi's-Süyüti (nşr. İbrahim 
Bácis Abdúlmecid), Beyrut: Dáru lbn Hazm, 1995. 

a.mlf., Te'yídú'I-Hakikati"l-Aliyye ve Teşyidü't-Tariki'ş-Şâzeliyye, Manisa 
İl Halk Ktp., nr. 45 Hk 1525. 

a.mlf., 7e'yidü'/-Hakikati'-Aliyye ve Teşyidü't-Tariki'ş-Şâzeliyye (nşr. 
Abdullah b. Muhammed b. Sıddik el-Gumâri), (baskı yeri yok], Matbaatü”|- 
İslâmiyye, 1352/1934. 

a.mlf., Risâle fî Lúbsi'l-Hirka, Manisa İl Halk Ktp., nr. 45 Hk 5838/8. 

a.mlf., Tenbihü”-Gabi bi-Tebrieti İbni”!-Arabi, Manisa İl Halk Ktp., nr. 45 
Hk 2964. 

a.mlf., e/-Fetâva'-Müteallika bi't-Tasavvuf, Milli Ktp., nr. 55 Hk 245/47. 

a.mlf., İthâfü”-Fırka bi'r-Rafvi”-Hırka, Milli Ktp., nr. 55 Hk 245/35. 

a.mlf., Neticetü”-Fikr fi”I-Cehri bi'z-Zikr, Manisa İl Halk Ktp., Zeynelzáde, 
nr. 45 Ak Ze 14/10. 

a.mlf., Nasihatü”-Ulemâi'r-Râsihin ve Vasiyetü'!-Ürefâi'ı-Muhakkikin, 
Manisa İl Halk Ktp., Zeynelzâde, nr. 45Hk Ze 293/5. 

a.mlf., Risâle fi İlmi”t-Tasavvuf, Milli Ktp., nr. 64 Karaali 21/14, vr. 54°. 

a.mlf., el-Fevâidü’l-Bârize ve'!-Kámine fi'n-Niami'z-Zâhire ve”l-Bâtıne, 
Manisa İl Halk Ktp., nr. 45 Hk 5838/15. 

a.mlf., e/-Münceli fi Tatavvuri'i-Veli, Milli Ktp., nr. 55 Hk 245/16. 

a.mlf., e/-Kavlü'/-Eşbeh fi Hadisi men Arrefe Nefseh fekad Arefe Rabbeh, 
Milli Ktp., nr. 55 Hk 245/48. 


176ei¡mam SÜYÜTİ VE TASAVVUF 


a.mlf., Tenvírú'l-Halek fi İmkânı Rü'yeti'n-Nebi ve"l-Melek, Kütahya Vahid 
Paşa İl Halk Ktp. nr. 43 Va 2282. 

a.mlf., e/-Haberü'd-Dâl alâ Vücüdi'-Kutb ve'-Evtâd ve'n-Nücebâ 
ve'l-Abdâl, Antalya Akseki Yeğen Mehmed Paşa İlçe Halk Ktp., nr. 07 Ak 
232/4. 

a.mlf., eş-Şerefü'(-Muhattem fimá menne Allahu bihi alâ Veliyihi's-Seyyid 
Ahmed er-Rifâi min Takbili Yedi'n-Nebi, Mısır: Miriyye Matbaası, 1301/1884. 

a.mlf., el-Báhir fi Hükmi'n-Nebi bi'I-Bátin ve'z-Zâhir, Manisa İl Halk Ktp., 
nr. 45 Ak Ze 14/1. 

a.mlf., el-Kavlü’l-Celî fi Hadisi Veli, Manisa İl Halk Ktp., nr. 45 Ak Ze 14/8. 

a.mlf., el-Háví fi"l-Fetáví, Beyrut: Dârü’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1421/2000. 

Şâfii, Muhammed b. İdris, Müsned, Beyrut: Dârü”l-Kütübi'i-İlmiyye, ts. 

Şa'râni, Abdülvehhâb b. Ahmed, et-Tabakâtü's-Sugrâ (nşr. Abdülkadir 
Ahmed Atâ), Kahire: Mektebetü'l-Kahire, 1990. 

Tabbá:, İyâz Halid, Celâlüddin Süyüti: Ma'lümatü'!-Ulümi"-İslâmiyye, Dı- 
mask: Dârü'l-Kalem, 1417/1996. 

Taberâni, Süleyman b. Ahmed b. Eyyüb, el-Mu'cemú'!-Kebír, Musul: 
Mektebetü'l-Ulüm ve"-Hikem, 1404/1983. 

Tahâvi, Ebü Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selâme, Şerhu Müşkili'i-Âsâr 
(nşr. Şuayb Arnaüt), Beyrut: Müessesetü'r-Risâle, 1415/1994. 

Teftâzâni, Ebú'l-Vefá, “Mısır'da Süfi Tarikatların Tarihi Gelişimi ve Günü- 
müzdeki Durumları” (trc. Mustafa Aşkar), Ankara Üniversitesi İlâhiyat Fakül- 
tesi Dergisi, c. 35 (1996). 

Teymür, Ahmed, Kabrú'l-Ímám Süyüti ve't-Tahkiki'l-Mevziihi, Kahire: 
Mecelletü'z-Zehra, 1346. 

Tirmizi, Ebü İsa Muhammed b. İsa, Sünen, Beyrut: Dâru İhyâi't-Türâ- 
si'l-Arabi, 1382/1962. 

Türer, Osman, Anahatlarıyla Tasavvuf Tarihi, İstanbul: Seha Neşriyat, 
1998. 

Uludağ, Süleyman, Tasavvuf Istılahları, İstanbul: Dergah Yayınları, 1992, 
s. 297(Doğuş Devrinde Tasavvuf: Taarruf kitabının son kısmı). 

Uzunçarşılı, İsmail Hakkı, Osmanlı Tarihi, Ankara: Türk Tarih Kurumu Ba- 
sımevi, 1988. 

Yılmaz, H. Kâmil, Tasavvufla İlgili Sorular-Cevaplar, İstanbul: Altınoluk 
Yayınları, 1996. 

a.mlf., Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, İstanbul: Ensar Neşriyat, 
2004. 

Zehebi, Muhammed b. Ahmed b. Osman, Tezkiretü'!-Huffâz, Beyrut: Dâ- 
rü"l-Kütübi'i-İlmiyye, 1419/1998. 

Zengin, Emine, Süyüti'nin “Edebü”-Fütya” İsimli Eserinin Tahkiki (yüksek 
lisans tezi, 2010), Uludağ Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü. 

Zirikli, Hayreddin, e/-A'lâm: Kâmüsü Terácim, Beyrut: Dârü”l-İlm, 1984. 


İMAM SUYUTÍ 
VE TASAVVUF 


i HAYATI, ŞAHSİYETİ, TARİKATI VE ESERLERİ 


İmam Süyüt'nin tasavvuf ve mutasavvıflar 
hakkındaki görüşlerini yine bu ilimle ilgili 
yazmış olduğu eserlerini incelemek suretiyle 
meydana gelen bu çalışmanın, tasavvufla 

` ilgili yapılan taruşmalara ışık tutacağını ve 

i ) ` bu konuda kafa karışıklığı yaşayanlara yol 

: göstereceğini ümit ediyoruz. 


4 Elinizdeki Kitap, bilebildigimiz dea, 
ülkemizde İmam Süyütü'nin tasavvufi bağı 
ve bu alandaki eserleri hakkında la yapılmış 
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